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३१ बद्तद्धा स्ट्रीट, 
कर करता -+ 


दो शब्द 


इस पुस्तक के प्रथम सस्करण का, जैसी कि आशा थी, अत्यन्त 
समादर हुआ । आचार्य भिक्षु के व्यक्तित्व और उनके विचारों के तह तक 
पहुचने के लिये इस मर्मस्पर्शी पुस्तक का अध्ययतत भावश्यक है। विद्वीनों 
हारा पुस्तक अत्यन्त प्रशसित हुई है । 
साहित्य प्रकाशन समिति ने माग को देख, यह दूसरा सस्करण 
निकाला है । 
इसके प्रकाशव का सारा अर्थ-भार श्रीमती मनोहर देवी ( घर्मपत्ती 
स्व० जयचन्दलालूजी सेठिया मोमासर निवासी ) ने अपने स्वर्गीय पति की 
पुनीत स्मृति में ठि० वेलूर घाठ एयर द्वासपोर्ट कम्पवी, २, रामझोचन 


मछिक लेत कलकत्ता ने वहन किया है। एतदर्थ वे अनेक घस्यवाद के 
पान्न हैं । 


दिनाक २ जनवरी १९६६४ सयोजक 


साहिद्य प्रकाशन समिति 

( ज॑० दवे० त्तेरा० महासभा ) 
३ पो्ुंगीण चर्च स्ट्रीट 
कलकत्ता-१ 


प्रकाशकीय 


( प्रथम संस्करण ) 
त्तेरापय के आदि-ऋषि का वास्तविक नाम भीखन है। “भिखु' उसका 
लघुरुप है। इसी नाम से वे अनेक कृतियों में सम्बोधित किये गये हैं । 'भिखु' 
एब्द से उनका गुण निष्पन्न सस्क्ृत सम्बोधन 'मिक्षु' हुआ। इस ग्रन्थ में ऋषि 
भीखनजी के विचारों की पृष्ठभूमि और हार्द का सक्षिप्त, पर अत्यन्त समामिक 
विष्लेषण है । 
इस महान्‌ ऋषि का जन्म मारवाड के कंटालिया ग्राम में स० १७८३ में 
हैमा। स॒० १८०८ में आचाय रुघनाथजी के सम्प्रदाय में मुनि हुए । ८ वर्ष 
उनके साथ रहने के पछ्चात्‌ स० १५१७ में उनसे अलग हुए और भआपषादी पूर्णिमा 
पै० १८१७ के दिन मेवाड़ के केलवा गाँव में स्वय नई दीक्षा ली । यही दिन 
तैरापन्थ के शिलान्यास का दिन कहा जा सकता है। आगामी आपषाढ शुक्ला 
१४, स० २०१७ के दिन तेरापन्‍्य की सस्थापना के दो सौ वर्ष पूरे होंगे ) यह्‌ 
प्रन्थ हिशताव्दी समारोह के अभिननदन में प्रकाशित किया जा रहा है । 
घ॒र्म को अथाह जलू-प्रवाह की उपमा दी जा सकती है जो अपने अजम्न 
प्रवाह में रणकणों के समूह फो समेटता चला जाता है । विकास से नाम पर 
कहिए अथवा पुरुषार्थ की हीनता के कारण कहिए--फाछान्तर में धर्म-जेसी 
स्वच्छ चीज भी घूमिल हो जाती है। 
ऋषि एक ऐसा महापुरुष था जिसने आागम के पृष्ठों पर एक गम्भीर दृष्टि 
डाली और जैत-घर्म के स्वच्छ पटल पर बुरी तरह से आष्छादित रजकणों को दूर 
करने का भगीरथ प्रयक्ञष किया । क्राति की प्रचण्ड किरणें बिखरी, चे असच्य हुईं, 
पर उन्होंने तिमिर में से ज्योतिर्मय पथ प्रशस्त कर दिया । 
आगम-उत्थापक' उसका विरद हुआ और “दया दान का उच्छेदक' पृष्प जो 
उसपर घढाये जाने लगे । 'शिरष्छेद! ही उसके लिए योग्य उपहार समझा जाता 
था। पर वह लौहपुरुष इत सबके बीच अपनी साधना में अडिय रहा । बुराइयों 
पर गहरी चोटें उसने कीं । शुद्ध ज्ञान और श्रद्धा का आलोक उसने प्रदीतत 


किया। “आत्म साधना करे वही साधु'--इस सूक्त को उसने जीवन-प्रदीप के रुप 
में स्थिर किया | 


वह एक द्॒ष्ठा था, जिसने दूर तक देखा और तह तक देखा। दार्श्षनिक 
के रुप में वह इतना सुगम, सरल ओर स्पष्ट है कि वही अपना एक उदाहरण 


(सर) 


है। गहराई में बह उठता ही गम्भीर है जितता डिबोईभी बड़ा सै बड़ा 
दार्सगिक । 

छछनी ब्रीबत्त-दाभी में अहिंसा वा अमृत भरा हुमा है। 'छोटेन्बड़े 
प्दक्की आत्मा थो अपने समान समभो' “वपने सुझा के हिये धुष्तों के लीबत बी 
कीमत को सबष्य मत समझो'--इस घोप का उद्षोपक इस गई छतारडूदियों में 
जैसा दूसरा मही हुआ । 

उसके विचारों के कछ्तेबर में जाज पंख निगरू बसे है। सयन डिहारी 
पक्ती की तरह उसके विचार चि8्तर-अबगत्‌ गे शितिज में उड़ाग ऐेने फ्रगे हैं। 
झसके विचारों का सप्प जार कपत के प्रमुय गिज्ञारको की वि्ारबारा में 
पमायाप्त अनुरित हो रहा है । 

इस छोटे पे प्रस्प में तरुस्पर्धी प्रकास है ऐसे ही महापुरप के जीकस-प्रूततों 
के आभार में रही हुई विचरएथारा और उत्कांतक बानी पर । 

छऐलक मुनि चितते गृद हैं उतती ही भूढता तक पहुँच भी पाये है। एरहोंगे 
सीछनभी के विचारों का मपत कर उसका सबनीत अ्रस्तुत कर दिया है। गायर 
में सायर भरते का प्रपज़ झिसा । “बाचार्य धन्त भीरूनजी' के बाद मइ दूसरी 
पुस्तक है णो इतना सुन्दर प्रकाश उनके विच्वारो पर डालती है। वात्रार्म भी 
मीखतजी को समससे में पह पुस्तक क्रताबारण रूप में सहायक हो पायेगी ऐसी 
जबाशा है। 


दिएताभ्दी प्मारोह स्पशस्था समिति 


भ्रीचन्द रामपुरिया 
१ गोईगीन, बर सीट स्यनस्थापक 
साहित्य विभाग 


दिलाक ४ मार्च ११६ 


आशीवचन 


तेरापन्ध द्विज्ञताचदी फे अभिनन्दन में साहित्य फ्री सुन्दर साधना हे!नी 
चाहिए'--इस निर्णय फे अनुमार जैन आगम-तसाहित्य की सजावट में 
हमारा साधु-सघ जुट गया | मूल आयमों का हिन्दी अनुवाद, टिप्पणियाँ 
तुलनात्मक टिणण, प्राकृत-शब्दकोप आदि विविध प्रकार के कार्य चाढ 
हैं। इस अवसर पर 'िरापन्थ फे आचायों फे जीवन-चारित”, 'साधु- 
साध्यियों की जीवनियाँ,” आदि-आदि विपयक अनेक ग्रकार के साहित्य 
का सर्जन भी हो रहा है । 


बहुत दिनों से मेरा एक चिन्तन चल रहा था कि तेरापन्ध द्विशवाब्दी 
फे अवसर पर “आचाये सन्‍्त भीखनजी” फै जीवन का दाश्ननिक रूप 
जनता के समक्ष आना चाहिए। मैंने यह विचार शिष्य मुनि नथमलजी 
से कहा | उन्होंने उत्ती दिन से इसकी रूप-रेखा अपने मन में तैयार 
कर ली और कलकत्ता-चातुर्मात फे अन्तिम दिनों में मेरी इस भावना 
को मूत्तरूप देते हुए एक मनन्‍्थ लिख डाला | 


यन्‍्थ का नाम 'मिक्षु-विचार दर्शन ( तेरापंथ-दश्शन )” है । इसके 
सात अध्याय हैं-- 


?--व्यकित्व की माँकी 
२--धमम-क्रान्ति के बीज 
३--त्ताध्य-साघन फे विविध पहलू 
४--चिन्तन के निष्कृष 

७५--.क्षी र-नीर 

६--संघ व्यवस्था 

७५- अनुमूति के मदह्यान्‌ स्रोत 


[२३ 


इस सातों अप्पायों में स्वामीजी के पिद्यारतों, मरतस्तों विकारों 
एवं निफ््पों का खूब गहराई से प्रतिपादन किया गया है! ठैसक की 
मापा-ज्ैली गम्मीर एवं दार्शनिद है, फ़िर मी स्वामीयी कै विष गीवम 
प्रस॑गों शा तुठनात्मक चिस्तम ९वं जीवम के व्यावहारिक पक्ष को जिस 
सरहता से रसा है, उसे भाषा की गरिछिता घुगमता में परिणत हो 
गईं है। 

वास्तप में ही यह मम्ब रेरापसम -साहिस्य मैं अपना महत्तपूण स्माग 
रखेगा | में समझता हैँ कि ठीक मेरी सावना के अनुरूप ही ग्रह मन्म 
तैगार हुआ है | मेरा विस्वास है कि यहाँ यह बौजिक छोगों की पान 
परिपरात्ता को झांत करेया कह! स्वामीजी के सिच्यान्तों को सही समसने 
मैं मी बहुत उपय्रोगी सिद्ध द्वोगा। 

अस्त मैं लेखक की छेखन-झ्क्ति चिन्तन सक्ति और ममन-क्षफ्ति 
उत्तरोत्तर पृद्धियत होती रहे ग्रह मैं अन्ताःकरण से कामना दरंता हैं | 


राजसदेसर ( राजस्थान ) ) 


जाचाय वुल्सी 
वि छं० २ १६ फारवूम इष्पा १४ |] १ डे 


भूमिका 


काव्य-रचना, व्याकरण, न्यायशास्त्र, सिद्धान्त, बीज-शास्त्र, ज्योततिप-विद्या 
में निपुण अनेक आचार्य होते हैं, किन्तु चारित्र में निपुण हों वैसे आचाय विरले 
ही होते हैं ।९ 

आचार्य भिक्षु उन विरले आचार्यो में थे। उन्होंने चारित्र-शुद्धि को उतना 
भहत्त्व दिया जितना देना चाहिए। ज्ञान, दर्शन और चारित्र---इन तीनों की 
आराघना ही मुक्ति का मार्ग है। परन्तु परिस्थितिवश किसी एक को प्रधान और 
दूसरों को गौण करने की स्थिति जा जाती है। आचार्य भिक्षु ने ऐसा नही 
किया । वे जीवन-भर ज्ञान की आराधना में निरत रहे और उनका चारित्र-शुद्धि 
का घोषज्ञान-शुत्य नही था । 

जैन परम्परा में चारिन्रिक शिथिलता का पहला सृत्रपात आर्य सुहस्ती के 
समय में होता है । उसका कारण राज्याश्रय बना । 

सम्राट्‌ सम्प्रति के सकेतानुसार सब लोग साधुओं को यथेष्ट शिक्षा देने लगे । 
भिक्षा की सुगमता देख महागिरि ने आये सुहस्ती से पूछा। यथेष्ट उत्तर न 
मिलने पर उन्होंने आचार्य सुहस्ती से सम्बन्ध-विच्छेद कर लिया ।* 

घर्मानन्द कोसम्बी ने बौद्ध-घर्म के पतन का एक कारण राज्याश्रय माना है। 
“भ्रमण सस्कृति में जो दोष आए, उसका मुख्य कारण, उसे राज्याश्रय मिलना रहा 
होगा । बुद्ध ने अपनी छोटी जमींदारी छोडकर सनन्‍्यास लिया और पैंतालिस वर्ष 
तक धर्म-प्रचार का काम किया । इस काल में महाराजो से उनका सम्बन्ध 
फ्वचित्‌ ही रहा । 

“बिंबसार राजा ने बुद्ध का बडा सम्मान किया और उसे वेणुदन दान में 
दिया, आदि जो कथाएँ विनय-महावग्ग में हैं, वे बिल्कुल कल्पित जान पड़ती हैं । 
कारण, सुत्तपिठक में उत्ते लिए कोई आधार नहीं मिलता । विंवसार राजा 


१--सूक्ति मुक्तावली ७० 
केचित्काव्यकलाकलापकुशला केचिच्व सहस्षणा , 
केचित्तकंवितकेतत्त्वनिपुणा केचिच् सैद्धान्तिका'। 
केविन्निस्तुपवीजशास्त्रनिरता ज्योतिविंदो भूरय , 
चारित्रेकविछासवासभवना स्वत्या' पुन सरय ॥ 

२--चूहल्कल्प चूणि उ० १ 





२ सिप्ल-बिजार दशेन 


पदार वा और बह सब पर्चों के प्रमणों से समाम व्यवहार करता था। इस इधा 
में उससे पहि बुद्ध तगा उतके सब को अपने बेचुगत में रहने की अमुमति शी हों 
दो इसमें कोई बिशेषता सही । * 
जिप्ीष सूत्र का पाठ भी शायद इसी दिस्ला की ओए छकेत करता है ) 
पंडित बेचरदासजी का मठ है-- 'दीर्श तपप्बी भयगात्‌ महागीर और उतके 
उत्तराबिकारी बम्यू स्वामी तर हौ श्ेत मुलियों का यषोपरिष्ट शआाषार पह्मा छपके 
बाद ही लात पड़ता है हि गुठ देव के अतिप्तय ांक्प्रिय सध्कम साय का ज़्त पर 
प्रमाव पड़ते कया | घुरू-शुरू में तो सायद बेत-बर्म के प्रसार की भाषता सै ही 
ये बौद साुओं र॑सी धाभार की छूट कैसे होंगे परातु पीछे उसका उतन्‍हेँ अम्शास 
हो बपा-) घस तरह एक सबनिप्राव है मी उक्त शिविक्तता बढ़ती पई थो बाते 
अखकर चत्पास में परिचत हो गई। * 
तापूयन प्रेमी मे भौ एंबाजं हारा प्राप्त प्रतिष्ठा को चरित्र सिविप्तता का 
ए% कारव माता है। उपोंते खिबा है-- मद कइता तो कठित है कि शिसी 
धमग समके धब साथु आयमोपरिष्ट आतारों का पूर्य्प सै पाठ्य करते होपे 
फिर भौ छुक-सुरू में दोनों ही साक्षाओ कै साघमों में शायमोक्त आचारो है 
पाझत का झबिक हे भविक झापह वा । परस्तु ज़्यो-स्पों समय बीठता समा साथ 
शैक्पा बहती पई और मिसत सिध्त आचार विचार भाकू विभि्त दैप्लो में फैकती 
गई बतियों और राजाओं हारा पूजा-मतिष्ठा पाती गई ःशौ-त्पो उसमें सिविल्ठा 
शासी गई और दोलों ही सम्पदामों में फ़िविराचारी साथुमो कौ सक्या बच्तौ 
मा 
उक्त कारपों के अतिरिक्त और भी अनेक कारण रहे हैं शैंसे -- 
(१) पुर्भिस 
(२) शोक-शंप्रई 
(३) मत्त-शत्य परक्तिप्रयोग आडईि 





१--आार्तीय एत्कति भौर अहिंपा र॒ ६५९१: 
३--मिस्तीच तरेशक ४ 


जै मिक्‍्ल--१ १ राज अत्तौकरेइ, शणषीकरेइ अत्याकरेह 
४०४६ रायारकशीब॑ ७९ मपरारय्कश. १०-१९ क्पिमारतिक्तयं 
११ !५रेसाराक्तब १६ १८ सम्बारक्तिन लत्तीकरेइ, अदीकरेड अरुचा कोइ 
३-डेग शाहित्य और इशिशाप प्‌ ३ १४ 
इजाएदौइ ११ 


भूमिका बा अर 


वीर-निर्वाण ८८२ ( विक्रम स० ४१२ ) में चैत्यवास की स्थापना हुई ।९ 
चारित्र-शिथिलता का प्रारम्भ पहले ही हो चुका था, किन्तु उसकी एक व्यवस्थित 
स्थापना इस & वीं शी में हुई। उस समय श्वेताम्वर मुनिगण दो भागों में 
विभक्त हो गये- (१) चेत्यवासी और (२) सुविहित या सविग्न-पाक्षिक। 
हरिभद्रसूरि ने चैत्यवासियों के शिथ्विलाचार का वर्णन 'सम्बोध प्रकरण में 
करते हुए लिखा है--- 

“ये कुसाधु चैत्यो और मठो में रहते हैं, पूजा करने का आरम्भ करते हैं, 
देव-द्रब्य का उपभोग करते हैं, जिन-मन्दिर और छालाये चिनवाते है, रज़्- 
विरज्ञ, सुगन्थित, धृपवासित वस्त्र पहनते है, जिना नाथ के वेलो के सदृण 
स्त्रियों के आगे गाते है, आर्थिकाओ हारा छाए गए पदाथ साते है और तरह- 
तरह के उपकरण रखते हूँ । 

“जल, फल फूल, आदि सचित्त द्रव्यो का उपभोग करते है, दो-तीन वार 
भोजन करते है और ताम्बूल, लवगादि भी खाते हैं । 

“ये मुहूर्त निकालते हैं, निमित्त वतलाते है, भभूत भी देते है। ज्योनारो 
में मिष्ट-आहार प्राप्त करते हैं, आहार के लिए सुशामद करते है और पूछने पर 
भी सत्य-धर्म नही बतछात्ते। 

“स्वय भ्रष्ट होते हुए भी दूसरो से आलोचना-प्रतिक्रणण कराते है| स्वान 
करते, तेल लगाते, मश्य गार करते और इत्र-फुलेल का उपयोग करते हैं । 

“अपने हीनाचारी म्ुतक गुरुओो को दाह-भूमि पर स्तूप बनवाते हैं । स्प्रियो 
के समक्ष व्याख्यान देते हैं और स्त्रियाँ उनके गृण्णो के गीत गाती ह॑ । 

"सारी रात सोते है, हय विक्रय करते हैं और प्रवचन के बहाने विकथाएँ 
किया करते है । 

“चेला बनाने के लिए छोटे छोटे बच्चो को खरीदते है, भोले लोगो को ठगते 
है और जिन-प्रतिमाओ को भी वेचत्ते-खरीदते हैं । 

“उच्चादन करते हैं और वैद्यक, यत्र, मन्त्र, गडा, ताबीज आदि में कुशल 
होते हैं । 

“ये सुविहित साधुओं के पास जाते हुए श्रावको को रोकते है, शाप देने का 


भय दिखाते है, परस्पर विरोध रखते हैं और चेलो के लिए एक दूसरे से लड 
मरते हैं ।”? 





१--धर्मसागर कृत पट्टावडी ( वीरात्‌ ८८२ ) चैत्यस्थिति 
२--संवोध प्रकरण : 
चेइयमढाइवार्स पूयारभाइ. निन्‍न्‍्ववासित्त । 
देवाइदव्वभोग  जिणहरसालाइकरण च॑ ॥ ६१॥ 


>श5 मिह्ठ-बिचार दर्शन 


खो शोग इन अष्ट बरिधो को भी मुतति माठते बे उतको रुझय करके भी 
हरिषापूरि कहते ईं-- 

'जुत्त तासमझ शोप कहते है--'कि मह मी टीर्षकरो का बेप है इसे 
तमस्कार करमा भाहिए। मो बिश्कार हो इसहें ! मै शप्से सिरपूझ की पुकार 
किसके भागे बाकर कहूँ ? * 

डौडध पिलुओों में भेत्पवात थेसी परिप्रही परम्परा का प्रारम्भ सजाद सघोक 
के समय से होता है। झतपि महात्मा मुद्ध अपने किए बताए गए बिहार में रहते 
थे किन्तु अपोक से पहले शिलु-उंतर क्रो जो स्थिति बी बह बाद में तहीं रही। 
#बस्तोक के बाद मह स्थिति धदख्ौ । बोझ बर्म राज्याशित बना । राज्याप्रय 
प्राप्त करने का प्रयक्ष प्रभभत बौधों ते किमा या बैतो ले; मंह तड्डी कहा जा 
पता | यदि यह सच माला जाएं की कहगृस मौर्ग बत था तो कहता पड़ेमा 
कि राज्याभन प्राप्त करमे का प्रथम प्रयत्न बैसो मे किया । पर यह प्रश्न बहुत भदहृत्त्य 
का तहीं है। इृतसा सच है कि अपोरू के बाद बौद्ध और थेत दोसो ही पंपो ने 
धमज्याभय प्राप्त करते का प्रय्ध किया । 

“जोक के धिखाडेशों में इसके सिए कोई आजार तही मिरूया कि 
कक्षोक को शुद्धोपासक बताते का किही बौद्ध साथु से प्रफल किया। पर मह 


दत्याइ विविनृवष्णारे अपसिवसाई घ्षभापाइ। 
परिदणर जत्थ फये त॑ गर्का सूछणबमुर्श ॥ ४९४ 
अन्तत्पिनगउद्ा एव पुरभो पागति बत्प भद्िश्यण॑। 
अर्थ अवास्सगार॑ म्यंति भाज॑ धर दित्ति 7 ४९॥ 
संजिद्द माहाकम्मं लफशुसुसाइ सस्द सकिदियं । 
मिक्न॑बुत्षपार मोस्च विगश्सबंधाइ तंबोल ॥४७॥ 
अरगगडद्देड सोठस निमित््तेगिश्छमंत थोगाईं। 
मिच्जतराक्पेष वि पराषसाहग्ज ॥ ६३१ 
पपकिश जिक्पूयापहअप॑ मगक्वालां मिपशाले। 
गि्फपुरभो.. भंपाइपपय्कदड्भा पन्चड्धाए॥ ६८॥ 
बत्नोगणरणपतताइ दब्ब शिजनिस्सएल संगढिगं । 
मिद्दि गेम गजेसि त दिक्रिनो आन म हु मुचिदों ४ ८१ ॥ 
पिहिपुरणो समर प्रीति लप्जोष्यमेर ऋषति। 
सौसाइपाल_ करओे दखदवित्रारं छश्रति॥ १६२॥। 
कि बहुचा मलिएच बज़्प्रण॑ 5 इगलि रमलिजा। 
इक्खार्थ पुथष एए दिराइया छल्लपाषरहा ॥ १९३॥ 
१--संरोष फ्रररण ! 
बात्म बयंति एवं बसों ठित्प॑क्रास एसौ बि। 
अमनिणो पिद्धी णह्ों सिरसूस बस्स पुर्प्रैमा॥७ ६: 


भूमिका बे उस 


वात भी विशेष महत्व की नही है। इसमें सन्देह नहीं कि बौद्ध बनने के 
बाद उसने अनेक विहार वबनवाएं और ऐसी व्यवस्था की कि हजारो भिक्षुओ का 
निर्वाह सुखपुर्वंक होता रहे । दन्‍्तकथा तो यह है कि अशोक ने चौरासी हजार 
विहार बनवाए, पर इसमें तथ्य इतना ही जान पडता है कि मशोक का अनुकरण 
कर उसकी प्रजा ने और आस-पास के राजाओं ने हजारों विहार बनवाए और 
उनकी सख्या अस्सी-नव्बे हजार तक पहुँची । 


“अश्ञोक राजा के इस कार्य से बौद्ध भिक्षु-सघ परिग्रहवान्‌ बना । भिक्षुकी 
निजी सपत्ति तो केवल तीन चीवर और एक भिक्षा-पात्र भर थी। पर सघ के 
लिए रहने की एकाघ जगह लेने की अनुमति वुद्ध-काल से ही थी। उस जगह 
पर भमालिकी गहस्थ की होती थी और वहीं उसकी मरम्मत आदि करता था। 
मिक्षु-सघ इन स्थानों में केवल चातुर्मास-भर रहता और दोष आठ महीने प्रवास 
करता हुआ लोगो को उपदेश दिया करता था। चातुर्मास के अतिरिक्त यदि 
भिक्षु-सघ किसी स्थान पर अधिक दिन रह जाता था, तो लोग उसकी टीका- 
टिप्पणी करने लगते थे । पर अशोक-काल के बाद यह परिस्थिति बिल्कुल बदल 
गई । बडे-बडे विहार बन गए और उनमें भिक्षु स्थायी रूप से रहने लगे ॥”१ 


आचार्य भिक्षु ने ( वि० १६वीं छाती में ) अपने समय की स्थिति का 
जो चित्र खीचा है, वह ( वि० ८-६ थी शती के ) हरिभद्रसूरि से बहुत भिन्‍न 
नही है। वे लिखते हैं--- 
१--आज के साधु अपने लिए वनाए हुए स्थानकों में रहते हैं ।९ 
२--पुस्तक, पन्ने, उपाश्नय को मोल लिवाते है ।* 
३--दूसरों की निन्‍्दा में रत रहते है ।* 


१--भारतीय संस्कृति और इत्तिदास पृ० ६६ ६७ 
२--आचार री चौपई १ २ 
आधाकर्मी थानक में रहे तो, ते पांडे चारित में भेद जी। 
नशीत रे दशर्भे डदेशे, च्यार महीना रो छेद जी! 
३--घद्दी १७ 
पुस्तक पातर उपाश्रादिक, लिवरावे ले के नाम जी। 
आछा भूंडा कहि मोल बतावे, ते करे ग्रहस्थ नो काम जी ॥ 
४-पही १ १७ 
पर निंदा में राता माता, चित्त में नहीं सतोष जी। 
चीर क्यो दसमां अंग में, तिण वचन में तेरे दोष जी॥ 





न मिप्ठु विभार दृशन 


४- पहत्प को ऐपी प्रतिशा दिछाते हैं रे तू दीशा के तो मेरे पाच सेना मौर 
किसी के पाप्त मही ।* 

४“--चैल़ों को लरीशते हैं !९ 

६--.पुस्‍्तको का प्रतिछ्ेपन गहीं करते ।* 

७--पहस्‍्प के साप समातार सेजपे है ।* 

#--मर्यारा से भविक बस्तर रखते हैं ।" 

६--शर्पाँदा से मजिक सरस आह्वार हेते है ।१ 





१--आाचारी रौ औौपई : १ १८ १९ 
दिप्णा क्र तोमौ भागे सीखे भोर करें दे पाछ जी। 
कुणार एएगो छूस करा ए चोडें टंपी बाछजी॥ 
ए बंबा बी ममता स्मगे पहए्व सू मेल्य पाग थी। 
जस्ौत रै भोपे उरेशे ढड दश्मो ख्विराज औी।॥। 
३--बह्दी ! ११९ १४ 
चेडम करण री चसंगत डंबों चार्म बोइत चर्म भी। 
सासे थ्रीजां फिरे एइस्व में धद्े रोषह दाम इराग जी | 
विवेक विकछ में सांग पहराए, मेछो करे भाइर भीं। 
ध्ामप्री में थान बदादे, फिर फिर करे छषबार जी ॥ 
शजोय में रिप्या बौपी ते, भम्बंत री आस्था बार बरी । 
सपीत रो इंड मुझ भ सान्यों ते चिट हुआ बेकार थऔौ।॥ 
१०७ञजदी १२५ 
विण पढ़केशा पुस्तक राख, बढ़े जमे शौषां रा लाश लौ। 
बड़े कृपुआ ढपफ्जे माकज जि धांधी मांगी पांख बी ॥ 
जा अह्नी: १ २७-१८ 
पूहस्व में पाथे रऑई उदियों दो भेल्मे हुमो संमोप जी। 
फिलने साथु दिस परबौश्ये छायो श्ोय में शोय मरी ४ 
समाचार बिषरा पु कि कहे सासी कर एड्वी कुप्य थी। 
बप्गद सिखागे बरे ध्यामगां पद्न बीए अल्मय लौ।। 
७--बद्दौ । ४१-४२ 
कपड़ा में छपी मरजादा, झ्पंगा ऐवा क्रपाग जी। 
इॉक्को राक्ष दोषषड़ कोड़े, क्के बोढे सुसावाग थी ।॥। 
कफ्णण मे इक्षिय रास्ते, तिच मोटो श्रजो शम्याय बी । 
क्सीत रँ सोख में खप्ते, चोमासी भारित जावजी॥ 
(-कयौ १ ३८ 
छरप आद्वार के विभ मपजादा तो बे देही रौ छोय जौ । 
इ्रचमनी फ्रफकश् करे जिम कुपर सावा बोब औो॥ 


भूमिका 


ब्_- पक 
१०--जीमनवारो में गोचरी जाते हैं ।* 
११--चेला-चेली बनाने के लिये आतुर हो रहे है। इन्हें सम्प्रदाय चलाने से 
मतलब है, साधुपन से तही ।* 
१२--साथुओ के पास जाते हुए श्रावकों को ज्यो-त्यो रोकने का यक्त करते हैं । 
उनके कुटुम्व में कलह का बीज लगा देते हैं ।* 
१३--आज वैराग्य घट रहा है, भेख बढ़ रहा है। हाथी का भार गधों 
पर लूदा हुआ है। वे थक गए हैं और उन्होंने वह भार नीचें डाल 
दिया है ।४ 
आचार-शियिलता के विरुद्ध जैन-परम्परा में समय-समय पर क्रान्ति होती 
रही है। आय॑ सुहस्ती, आर्य महागिरि के सावधान करने पर तत्काल सम्हल 
गए ।५ चेत्यवास की परम्परा के विरुद्ध सुविहित-मार्गी साधु बरावर जूमते रहे । 
हरिभद्रसूरि ने 'सवोध प्रकरण' की रचना कर चेत्यवासियों के कर्तव्यों का विरोध 
किया । जिसवलछुमसूरि ने 'सघपटूक की रचना की और सुविहित-मार्ग को आगे 
बढ़ाने का यत्ञ किया । जितपतिसूरि ने सघपट्टक पर ३ हजार इलोक-प्रमाण टीका 
लिखी, जिसमें चैत्मयवास का स्वरूप विस्तार से बताया । चैत्यवास के विरुद्ध यह 
अभियान सतत चालू रहा । 
विक्रम की सोलहवीं ग॒ती में लोंकाशाह ने मूर्ति-पूजा के विरुद्ध एक विचार 
१--आचार री चौपई * १ ९०-२१ 
जीमणवार मे वेंहरण जाए, आ साधां री नहीं रीत जी । 
चरज्यों आचारांग दृहत्तकत्प में, उत्तराघेने नसीत जी॥ 


आल्स नहीं आरा में जातां, घले बेठी पात चसेष जी। 
सरस आहार त्यावे भर पातर, त्यां लज्यां छोडी ले भेष जी ॥ 
२-चह्दी : ३ ११ 
चेला चेली करण रा लोमिया रे, एकत मत बांधण सू काम रे । 
विकला ने मंड-मंड मेला फरे रे, दिराए ग्रहस्थ ना रोकढ़ दाम रे 0 
३ेजपह्दी ५ ३३-३४ 
केह आये सुध सा्था कनें, तो मतीर्या नें कहे आम । 
थैवर्जी राखो घर रा मनुष्य नें, जावा मत दो ताम॥ 
फंहे दरसण करवा दो सती, बल्ले सुणवा सत दो घांण। 
डराए ने श्यात्रों म्हा कनें, ए कुगुझु चरित पिछांण॥ 
४-न-वद्दी ६ २८ 


देराग घव्यो नें भेष वधियों, द्वाथ्यां रो भार गधा रदियों। 


थक गया वोम दियो रालो, एहवा भेषधारी पांच में कालो॥! 
५--बृहत्कल्प चूणि, उद्देशक १, निशीय चुूणि उ० ८ 


-+८- मिप्लु-बिघार इशन 


कानि की । शॉडकाप्राह शी हुंटी में सिचिकाचार कै प्रति स्पप्ट विदेह् की मावता 
मज्ज रही है | 

कॉकाप्ताह वे जगुगामी जो शिप्प बने वे चरित्र की आरभमा में विेष 
जागरूक रहे । 

मिस (११५२ में तपानक्षत्ीय झातर्इबिमछसुरि से चारित्र सिविसता की 
मूर करने का प्रस् ड्िया। मे स्वय॑ र॒फ़-गिहारी बने। उन्‍होंने १श७४६ में एक 
३६ सृजीय फैख-सत्र छिशा | उसके प्रमुख सृत है “८ 

१-- विहार पुर की जाज्ञा से किया जाएं । 

१--बलिक के धिवाय दूधरों थो दीक्षा त दी झाए। 

३--मरीक्षा कर पुश के पास विषिपूर्णषक दीक्षा दी छाए । 

४- ए्हस्‍्षों से बेतन शिक्ताकर पश्ितों के पाम ते पड़ा थाम । 

४५--एंक हजार सश्ोक सै अधिक “लड्धिपो--प्रतिक्षिपि करते बाखो-से ते 
किखापा धाए। 

आओ की सिचिक्ृता और उसके विध्य कास्ति--पह क्रम दिमम्बर-परम्पण 
में मी बढूठा पह्ा है। शट्टाएकों की कसा चैत्पनासियो से मिल्रती-जुखती है। 
थे मी उप्र विदार को छोड मठबासी हो यए। एक ही स्वात में स्वामी से 
रहने छगे । उर्रिष्ट सोचत करने वे । कोड़े का हमष्कक्तु रछता कपडे के बूते 
पहतता सुबासत--पाछको पर कऋछा आादि-भारि प्रदृत्तियाँ हतमें घर कर 
गई ।? विंर्लाभार बर्मरसिक आदि प्रस्थ रचे रए। उतमें बैत-साम्यवाजों की 
तिर्मम हृष्पा की पई है। 


१-१६९ बोछ द बुँढी ! शिक्षाप्त फिशा प्‌ १५४५ 
२-बेब पाहिस्स पंप्तोफय छब्ड ३१ अंक ४ पू २५५ 
३१--झत्पदी ( देखो मेत हितेबी साग ७ लक ६ ) 
अक) ज़िर्णांचार / ॥ ८५ 
छपोद्दोमस्तना दाज॑श्वाष्यावः फिदृतरपणम्‌। 
िजपूता भुतास्शारं व शु्बात्‌ सिम्न दिला । 
(खत) भर्मरापद 
हलच्युतासकमजातौगां इसने साले शुते। 
प्तेउबीबादपमन जुमचे कपसुस्पमेत्‌ ४२३ ॥ 
(प) कर्मरापक 3 
अस्त्यजेः खजिता क्या बापौ पुछछरिणी सपः। 
देषां बर्थ ध तु प्राहर श्वाथ पायाय च क्‍्यजित | ५९॥ 





भूमिका कर सा 

पट प्रात की टीका में भट्टारक श्रुतसागर ने लोकाशाह के अनुयाय्रियो 
को जी-भर कोसा है और शासन-देवता की पूजा का निषेध करने वालों को 
चार्वाक, नास्तिक कहकर समर्थ आस्तिकों को सीख दी है कि वे उन्हें ताडना 
दें। उसमें उन्हें पाप नही होगा ।१ 

इस भट्टारक-पथ की प्रतिक्रिया हुई । फलस्वसूप 'तेरहपथ' का उदय हुआ । 
विक्रम की सत्रहवी छाती ( १६८३ ) में पडित बनारसीदासजी ने भट्टारक- 
विरोधी मार्ग की नीव डाली । प्रारम्भ में इसका नाम वाराणसीय? या वनारसी 
मत जंसा रहा, किन्तु आगे चल इसका नाम तेरहपथ हो गया । 

प० नाथूरामजी प्रेमी के अनुसार यह नाम श्वेताम्बर तेरापन्य के उदय के 
पश्चात्‌ प्रयुक्त होने लगा है--'तेरापन्थ नाम जब प्रचलित हो गया, तव भट्टारको 
का पुराना मार्ग बीसपन्‍्थ कहलाने लूगा। परन्तु यह एक समस्या ही है कि 
ये नाम कैसे पडे और इन नामों का मूल्य क्या है। इनकी व्युत्पत्ति वतलाने 
वाले जो कई प्रवाद प्रचलित है, जसे तिरह प्रकार के चारित्र को जो पाले! वह-- 
तेरापन्यी और 'हे भगवान्‌ यह तेरापन्य है” आदि, उनमें कोई तथ्य मालूम नही 
होता और न उनसे असलियत पर कुछ प्रकाश ही पडता है । 

“बहुत सभव है कि दृढ़को ( स्थानकवासियों ) में से निकले हुए तेरहपथियों 
के जैसा निन्दित बतलाने के लिए वे लोग जो भट्टारकों को अपना गुरु मानते थे 
तथा इनसे हवप रखते थे, इसके अनुगामियों को तेरापन्यी कहने लगे हों और 
घीरे-घीरे उनका दिया हुआ यह कच्चा टाइटल! पक्का हो गया हो, साथ ही वे 
स्वय इनसे बड़े बीसपन्‍्थी कहलाने छगे हो। यह अनुमान इसलिए भी ठीक 
जान पडता है कि इधर के लगभग सौ डेढ-सौ वर्ष के ही साहित्य में तेरहपन्थ के 
उल्लेख मिलते हैं, पहले के नही ।8 

द्वेताम्वर-परम्परा में तेरापन्य की स्थापना वि० संवत्‌ १८१७ ( आषाढी 
पूर्णिमा ) में हुई। इसके प्रवर्तक थे आचार्य भिक्षु। वे सवत्‌ १८०८ में स्थानक- 
वासी सम्प्रदाय ( जिसका आरम्भ लोंकाशाह की परम्परा में हुआ ) में दीक्षित 
हुए और १८१६ में उससे सम्बन्ध-विच्छेद कर पृथक्‌ हुए। उनकी दृष्टि में 
१--पट प्राम्रत-मोक्ष प्रात टीका * 

“उभय भअ्ष्टावेदितव्या ते लौंका ? (घ० ३०५) “लौंका' पातकिन”? (पृ० ३०५) 

“ लौंकास्‍्तुनरकादी पतन्ति” (प्रू० ३०६ ) ते पापमूर्तय इवेताम्बरामासा छोका- 

पकारकाय नामानो लोका ” (प० ३०६) “शासन ठेवता न पूजनीया इल्यादि ये 


उत्सून्न मन्वते ते सिथ्यादष्टयरचार्वाका नास्तिकास्ते। यदि कदाग्रह न मुन्चन्ति 


तदा समर्थरास्तिके्पानद्सि गूयलिप्तासिमुखे ताडनीया » तत्र पाप नास्ति [” 
२--थुक्ति प्रवोध १८ 


३-जैन साहित्य और इतिहास पछू० ३६६-६७० 


“+-१०-- मिद्ठ विचार इशत 


उस प्तमपण बह सम्प्रदाय भारिजिग शिपिक्रता से बर्ाम्त हो बसा गा। 
माचार्य मिप्ु ते आएमों का अध्ययत किया धद उत्हें कया कि जाज हमारा 
बाजरण सर्ववा श्रागमागुभोरित कहीं है और सिद्धास्त-पप्ष मी विपरीत है।' 
उनका अन्तद लू अभी प्रारम्भिक इधता में वा / राजतयर ( सैबाड़ ) के भाषडों 
ने उसमें तौपता छा दौ। आचार्य शबताबजी ते जिजु को नेजा था जब 
पधरावदों को धमझामे के छिए और वे के आये उ्क्ी धमर को अपनी सम 
का झप देकर । मिस की प्रतिमा पर आचार्य और थावक शेनो को मरोसा बा । 
आधार्य ने सोचा राक्यगर के श्रावर दाधुमों के आचार को सेकर सबिण 
हैं। उसहें हर कोई नही पमझा छकता । मिशु सुक्षम प्रतिमा का पनी है | गद्७ 
छह प्मझा सहता है! झाजार्य व॑ सारी बात समझा राणनपर अातुमौस के दिए 
पिस्ु की भेणा । 
शिक्षु केशद् सास्मज ही सड्टो ने श्यगहार-पटुता भी उसकी बेशोड थी। 
उन्दीने शावको की मासिक स्थिति का अध्ययन ड्रिया। झाडक तिर्दोष से) 
मे साबुओं को स्सीकिए गस्ता नहीं करते बे कि पापु चरित्र पिक्सिता का 
ऐैमत कर रहे है। आ्राबक मिस की प्रतिशा और दैराग्य पर मरोघा करते बे। 
प्रतिना का सम्बन्ध मस्तिष्क से है और शेधप्प का हृश्म से | विस्दास हृरप है 
जुस्ता है !थी झूसका सम्बन्ध मस्तिष्क से होता है। मिशु का हृरम भी स्च्च 
था और मस्तिष्क सौ स्वच्छ | इसहिए झाजकों ते उसके परामर्स कौ अषहेरला 
नही की और थे साधु को बच्छाय करते रूगे | किन्यु जिएवास का बोर सिर 
पर हैसा कोई कम बात तहींहै। मिलु कस भोरसे मठ हो पए। उनका 
दामित्व बढ या छहहोंने प्रप्पेक लागम को दो-दो आर पड़ा (२ आयम की 
विधिमों और धाु-समाक्र के ब्ययहारो में छत्हें स्पष्ट अम्तर दीला और ने इस 


१--ममिश बच्य रखारण २ बोहा ९ 
सरबा पिच पाती गहों असछ नहा भाचार। 
इक विय करे आाम्रोक्षणा पिचहम्य णुद् सू अधि प्यार॥ 
६--बह्ी ; २.१९ 
ल्षाप बेरामी बृद्धिपत्त छो श्रापरी परतीच। 
सिम कारण बम्स्बा करा शाप घमत में बदीता 
३-अह्नौ : ३ दोहा ५-९ 
ओ पृषारो श्ॉंरो रतते एड्गी मय में भार। 


दोष बोग जो सभी बांभ्या पर अति प्यार स 
सत्र विविष करी गाहा मष सें बार। 


समबक्त भारत गिर कहो एइगो कियो दिचार 
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खाई को पाटने के लिए आगे बढे। चातुर्मास समाप्त हुआ । आचार्य के पास 
आए । परिस्थिति का सकेत आचार्य तक पहुँच चुका था। 

भिक्षु के साथ टोकरजी, हरनाथजी, वीरभाणजी और भारीमलजी--ये 
चार साधु और थे। वापस आते समय ये दो भागों में विभक्त होकर आए। 
भिक्षु ने वीरभाणजी से कहा--“पहले पहुँच जाओ तो राजनगर कौ स्थिति 
की आचाय॑ के पास चर्चा न करना । मैं ही उसे समुचित ढंग से उनके सम्मुख 
उपस्थित करूँगा । ” किन्तु वीरभाणजी बात को पचा नही सके । वे पहले पहुँचे 
और राजनगर की घटना को भी आचार्य तक पहुँचा दिया | भिक्षु ने आचार्य 
के पास पहुँच कर सारा घटना-चक्र बदला हुआ पाया। उन्होंने परिस्थिति को 
सभाला । आचार्य को प्रसन्‍्त कर सारी स्थिति उनके सामने रखी। कोई 
सनन्‍्तोषजनक समाधान नहीं मिला । भिक्षु ने उनसे सम्बन्ध-विच्छेद कर 
लिया । 

जैन-परम्परा में एक नया सम्प्रदाय जन्म लेगा--यह कल्पना न आचार्य 
रुघताथजी को थी और न स्वय भिक्षु को भी । यह कोई गुरुत्त और 
शिष्यत्व का विवाद नही था ।* भिक्षु के मत में रुघनाथजी को गुरु और 
स्वयं को उनका ह्षिष्य मानने की भावना नहीं होती तो वे दूसरा सम्प्रदाय 
खडा करने की बात सोचते । किन्तु वे ऐसा क्‍यों सोचते ? आचार्य रुघनाथजी 
से उन्हें बहुत स्नेह था। आचार्य रुघनाथजी एक बडे सम्प्रदाय के महान्‌ 
मेता थे। उनके उत्तराधिकारी के रूप में भिक्ष का नाम लिखा जाता था ।* 
फिर वे क्यों उनसे पृथक होते ? किन्तु भिक्ष के मन में और कोई भावना 
नही थी । वे केवल चारित्र-शुद्धि के लिये छठपटा रहे थे ।१ यही था उनका 
ध्येय और इसी की पूर्ति के लिए वे अपने आचार्य से खेद के साथ प्रथक्‌ हुए । 
१-मभिझु जश रसायण ४१० 

जोथे मानों हो सूत्र नींचात, 

तो श्रेदज म्दांरा नाथ। 

नदहिंतर ठीक लागे नहीं ॥ 
+-बही २ दोहा ९ 

पटधारक मिक्स ग्रगट, हद आपस में हेत। 


इतले कुण विरतन्त हुबो, सुणज्यों सट्टू सचेत ॥ 
३-घढह्ी ४ ११-१३ 


में घर छोल्यो हो आतम तारण काम । है 
ओऔर नहीं परिणाम । 


तिण स बार वार कहूँ आपने ॥ 


-“१*- मिप्लु-बिचार दर्शन 


बैन-परम्परा में मनेक सम्प्रशाम है पर उमपर्मे ताध्यिक मतभेद बहुत कम 
है। अपिकांप पम्प्रदाप झा्ार बिपयक सान्यताबों को स्ैकर स्पाप्ति हुए 
हैं। देख काछ की परिस्थति से उत्पस्त विचार, बरायमिक सूत्रों की ब्याप्या 
में ऋषितु-कचित्‌ मतमेद इचिमेद जादि-मादि कारण ही थेत सापु-संब को 
शनेक मार्गों में जिमक्त किए हुए हैं। राजनगर के प्राजढ़ों ते जो प्रश्त 
उपस्थित किए, ने भौ झाचाए बिपयक थे। सस्होंने कहा-- गर्धमान साथु 
उ्दिष्ट (साथु के निमिल बताया हुआ ) आदर केसे हैं उर्िष्ट स्वातकों में पते 
हैं बस्त-पात्र धम्बन्धी मर्मोटाजो गा पाछझत भद्टी करते बिगा जाज्ा जिस तिस 
को मूँड हेते है भाइि-भादि जाचरण साबुत्व के प्रतिसस हैं। * मिल्त माम्यता 
और आधार दोनो में ब्रटि जनुभग कर रहे ब | उसी पमय रहें यह प्रेरणा 
और मिन्नौ । 

बस्ज-पात्र के बियय म॑ घ्वेताम्गभर और शिप््बर परम्परा म मतमेद 
है किन्तु सबिष्ट भाहार भादि के गिपय में कोई मतभेद रही है। 
पैडान्तिक इृष्टि सै कोई सी चेत-मुनि यह मही कह छक्ता कि सर्ष्ट बाहर 
क्षिपा जा सकता है बदरिष्ट प्पागको में रहा जा सकता है | किश्तु उस पम्प 
एक मातसिक परिवर्तन अमश्य हो गया भा--'जमी दृष्पम समय है पोंचभों 
आए है कसिकाम्न है। इस पम्य साथु के कठोर नियमो को मही तिमाया था 
छक्ता ।' इस बारबा ते धापु-संभ को सिबिस्सा की मोर मोड रिया ।? 


जाप मार्यों हो स्वामौ स्रां बी बात 
पक्षपात 
इकदिद परमष लजादभौ ॥| 
पूजा प्ररांसा हो रूद्दी अनस्ती बार 
इस धस्दा प्रौदार्‌ 
जियेय करो काप एडनो ॥ 
१--मिप्ठ॒ रुश ए्सापण ! २ ४ ६ 
काभाकरमौ चांकक आफ्त्वा मोख्त द्विया प्रसिद्ध! 
डपाप षए्ज पात्र लॉक दी भा पिच बे बाप सपैपी | 
जाल फिगाड बड़ो सदा इलाकि  अत्यसोष । 
मे बन्दुगा करों किल रीत स्‌ थे तो पघराप्या दोप॥ 
२--इशपेक्रकछिक १ ।४ मूस्पणार ६१ 
इ--मिक्ठ बज्ञ रसावम ०७५ १५१६ 
क्जमाचजी इसडी बढ़े| रै, सांसठ भिषछ बात! 
पूरो प्ाषफ्णो वहीं पस्े रे बुखमफरक् सास्मात 7 
सिय््च बड़े इम माकिसों रे, सूज़॒ आ्राबारांग सांग। 
डीक्ा मागछ इम मालछसी रे, हिपडां ह्ृद व अरब । 
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यह एक जटिल पहेली-सी लगती है कि किसे चारित्र-शुद्धि कहा जाए और 
किसे चारित्र-शिथिकृता ? क्योक्ति आगमिक व्याख्याओं और सूक्ष्म रहस्यो का 
पार पाना जलघि-तरण से भी अधिक श्रम-साध्य है । 

१--एक आचार्य ने एक कार्य को शिथिलाचार माना है, दूसरे ने नहीं 
माना । एक आचार्य ने एक प्रद्गत्ति का खण्डन किया है, दूसरे ने उसका समर्थन 
किया है। हरिभद्रसूरि ने साधु को तीसरे पहर के अतिरिक्त गोचरी करने और 
वार-वार आहार करने को शिथिलाचार वताया है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसे 
अंस्वीकार किया है ।* 

२--अनेक आचार्यो ने १४ उपकरणों से अधिक उपकरण रखना साधु के 
लिए निपिद्ध वतलाया है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसका खण्डन किया है ।? 

३--कई आचार्यो की भान्‍्यता रही है कि साधु न लिखे और न चित्र 
वबनाए। आचाय॑ भिक्षु ने इसका खण्डन किया है ।* 

४--हरिभद्रसूरि ने साध्वियों द्वारा छाया गया आहार लेने को शिथिलाचार 
कहा है, किन्तु आचार्य भिक्षु ने इसे शिथिकाचार नहीं माना । 

५-कई आचार्यों ने साधुओ के लिए कविता करने का निपेघ बतलाया है, 
आचार्य भिक्षु ने इसे मान्य नही किया |९४ 

कही-कही रूढियों में ककोर आचार और कठोर आचार में रूढि की कल्पना 
हो जाती है। यद्यपि सामयिक विधि-निषेधों के आधार पर चारित्र की शुद्धि 
या शिथिलता का एकान्तिक निर्णय करना कठिन हो जाता है, फिर भी कुछ 
विपय ऐसे स्पष्ट होते हैं. कि उनके आधार पर चारित्र की शुद्धि या शिथिलता 
का निर्णय करने में कोई विशेष कठिनाई नही होती । 

आचार्य भिक्षु ने चारित्रिक-शिथिलता के जो विपय प्रस्तुत किए है उतमें 
कुछ विपय ऐसे हैं कि जो प्रचुर मात्रा में व्याप्त थे और जिनके कारण तत्कालीन 
साधु-समाज को चरिप्र-शिथिलता से आक्रान्त कहा जा सकता है, कुछ ऐसे हैं, 
जो किसी-किसी साधु में मिलते होंगे | भिक्षु का दिशा-सुचक यत्र आगम थे। 
उन्ही के सहारे से उन्होंने शुद्धाचार-अनाचार का निर्णय किया। उनका कहना 
था--/आगम और जिन-आज्ञा ही मेरे लिये प्रमाण हैं। वे ही मेरे आधार 
है ।” इनके सब निर्णय इसी कसौटी पर कसे हुए थे और इसीलिये अपने आप में 
शुद्ध थे । 
१--भाचार री चौपई ढारू १७ 


२--जिनाग्या रो चौढालियो उपकरण की ढाल 
३-घह्दी जीप 
४--आतचार री चौपई ढाल ६ 


“-१४-- मि्लु-विचार दशने 


तेरापन्य की स्वापता युग की माँय थी। खात्रार्म भिलु के नेतृत्व में तेए 
प्ताषु एकवित हुए। डिसी कबि ले शाम रख विया तेरापन्थ ॥* बह बाषार्य 
मिल्तु तक पूँचा | उख्ोोने उसे--है प्रमो यह तैरापसय इस रूप में स्वीकार किया 
और इसकी सेदास्विक्त ब्याक््या यइ का --”लद्दों पांच महादत--मर्ह्िसि पसत्प 
अधौर्य ब्रह्मचर्य अपरिप्रह, पोंच समिति-ईयाँ भाषा एपभा बआावान तिफ्षेप 
उस्सर्म और तीनमुसि--मत बचन सरीर--ये तेरह (राजस्वाती में तैरा) निमम 
पात्ति बाते ईं--बहू तेरापत्थ है । 

मात्रार्य भिन्षु ने १८१ ओोछ छो अ ३०६ धोड़ की हुडी में बर्तमात साथ 
समाज की जात्रार प्चिखता का प्रा गिगरण प्रस्तुत किया है! उस समय निम्न 
मास्फ्ताएँ और क्रिया-कराप प्रधक्तित हो पए बे-- 

१-- मजनबान्‌ महागीर का सेल भी गन्दगीम है । 

२३--घस समम शुद्ध ादुपन मही पास्ता ला सकता । 

३--४त शोर जद्रत को पृषक-पृथक थे मामसा । 

४--मिप्र पर्म की सास्पता--एक ही किया में पुष्प और पाप दौसो का 
सस्‍्तीकार । 

॥--शौफिक दवा और दास को कोकोत्तर दपा जोर दान से पृषूूम 
मातता । 

६--जिस वार्ज के किए भगवात्‌ महावीर कौ काज्ञा रहीं है गहाँ धर्म 
मासगा । 

७४--होपपूर्भ शातार की स्वापता करता । 

८--स्पापिति स्‍्वागह में रहता । 

₹--तर्िष्ट बाहर कैसा ! 


'-मिष्ठ ज्य पपागघ 7 ४ २३ 
साप साप री गिसे के त तो शाप भापरी मंत। 
पुजजो है झदर शा शोषों ए तरापन्थी तेठाएं 
२३-बह्दी 7७५ (६-७ 
लोक बट तरापस्थी भिक्यु संस्सौ मात्र शो । 
दे प्रभ भो हरी पन्प दे भौर शाय म भार हो 7 
मन भ्रम मियारे हो सो हो तरापन्प पाए दो । 
बंब मद्दाप्रा पाततां झुदि सुमति गुटारे धो ॥ 
हीब गत तीएौ हरे मछ आतम मात्र हो। 
वित्त प्‌ दए दी बाहर दहोक 
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१०--साधु के निमित्त खरीदी वस्तुओ का उपयोग करना । 

११--नित्य प्रति एक घर से भोजन लेना । 

१२--वस्त्र-पात्र का प्रतििखन करना । 

१३--अभिभावको की आज्ञा प्राप्त किए बिता ग्रहस्य को दीक्षित करना । 

१४--मर्यादा से अधिक वस्न-पात्र रखता । 

१५-रणहस्थों से अपने लिए प्रतियोँ लिखवाता ।* 

इन्ही विचारों और आचरणो की प्रतिक्रिया हुई और उसी का परिणाम 
तेरापन्य है ।* 

तेरापन्य का प्रारम्भ वि० १८१७ आपाढी पूर्णिमा से होता है। उसी दिन 
आचार्य भिक्षु ने नए सिरे से ब्रत भ्रहण किए ।३ इस प्रकार उनकी दीक्षा के साथ 
ही तेरापन्य का सहज प्रवर्तन हुमा । 

महापुरुष का अन्त करण परमार्थ से परिपूर्ण होता है । वह जैसे अपना हित 
चाहता है, वेंसे दूसरों का भी । आचार्य भिक्षु को जो श्रेयोमार्ग मिला, उसे उन्होने 
दूसरों को भी दिखाना चाहा, पर नए के प्रति जो भावना होती है वही होती 


है । पुराने को जो विश्वास प्राप्त होता है, वह सहसा नए को नहीं होता । नई 
स्थिति में सर्वप्रथम विरोध का सामना करना पढता है। आचार्य भिक्षुका 


१--१८१ बोल की हँडी * बोल १२६ 

२--मभिकछठ जशय रसायण २ दोहा १५ 
अत्प दिवस रे आंतरे, सिख्या सूतन्न सिद्धान्त! 
तीत्र बुद्धि मिक्‍्खु तणी, सुखदाई शोभन्त । 
विनिध समय रस बांचतां, वारू कियो . बिचार। 
अरिहन्त वचन आलोचता, ऐ असल नहीं. अणगार॥ 
यथा थापिता थानक आदखस्वा, आधाकर्म्मी अजोग | 
मोल लियां मांहे रहे, नित्य पिण्ठ लिए निरोग॥ 
पढिलेशां विण रहै पड्या, सोथ्यां रा गल्ल पेख। 
विण आज्ञा दीक्षा दिये, बिवेक बिक. विशेष ॥ 
उपधि वस्त्र पात्र अधिक, मर्थ्यादा 
दोष. थापे 

३--बद्दी ५८ ३-४ 
सम्बत्‌ झठारे सतरे समे, सु० पश्चाक् छेखे पिछाण हो। 
आपादढ खुदी घुनम दिने, सु० केलवे दीक्षा कल्याण हो ॥ 
अरिहन्त नी छेइ आगन्या, मु० पयख्या पाप अठार हो। 
सिद्ध साले करी स्वाम जी, सु० लीघो संजम भार हो ॥ 


उपरन्त । 
जाण नें, तिण सूं ए नहीं सन्‍्त॥* 


-१६- मिप्लु-बिघार वर्शन 


दैरापश्प सपा था । उन्होने जो बिचार प्रस्तुत गिए, वे मए्‌ थे । इसक्रिए उसका 
जिरोश होने क्या / प्रतिहित बढते बिरोप ते शात्रार्य मिल्तु की परिकश्पना को यह 
झुप दिया -- "मेरे मण में कौस छा होगा और कौत थागक-प्रामिषय ? मुझे 
बात्मा का ढस््याण करता है। दूसरे क्ोग मुझे स शुनना चाहें हो हैं सपते 
कस्पाण में हुमूं। * 

कल्पना ढो मूर्वरुप मिल्ला और आचार्य भिष्ु ले एकार्तर ( एक दित उप 
बाघ और एक विन आहार ) और गत में आतापता झैसा प्रारम्भ कर दिया । 
रुम्ये समम तक यह हम चसा | एक दिन पिए्पार और फतेहचन्द दोनों घापु 
जाएं। उन्होने प्रार्षना की-- 'युद्वेद ) तपस्था का बरदान हमें ं जौर भाप 
अनता को प्रतिबोध दें (”? यह तेराफ्ल ढेर गिकास का पहुध़ा स्वर था | आचार्य 
मिल से उपकी प्रार्षता को सुगा भर फिर एक बार घतता को प्रसिबोष देता 
पुरू किया । यह प्रयक्ष सफ़ु हुआ । कछोगो से आचार्य मिश्ठु को थुता | 

जब ऊमप तेरापत्थ का बट-पृक्त बिस्तार पाते कृगा। 


बातायं मिर्ू मे परिग्ित स्थिति को देख प्रत्भ सिर्मौण का शार्ग धुत 
दिया ९ 





१-+मैद्म जस रसागश १ दोहा ६-७ 
जब सिक्‍्लखु मन जाधथियों बर तप कह. कियांच। 
मंग हों दिप्रे चाएतो भ्रति प्र छोग. अर्जाणत 
पर छोड़ी सुझक फ्य मरी सं|म गुण से धोय। 
भ्राषक थे बछि प्राविदय हुँदा से दौसे कोम 
२-बह्न ! १ दोहा ८९ 
ए्ष्षी अआपछोक्‍षा एच्न्दर अपार । 
भातापन बकरे आाइरी एम्ता छापे. धार 9 
चोषि्दः उपदास पित्त. ठपापि प्रदी राहु हवा 
कप्तापन ट्रेन महै, तर बढबर हब हाष॑त ॥ 
३०घदी १०-६-७ 
कै वुद्धिषाग पारी पिर बुदि भड़ी उत्ात्िगों शफ्षिय हो। 
सनताषों अ, जौ सैता अभी जिर्म्ल बगार स्वायद्वोत 
तासगा दरों मे सातम तारथी प्रविरू पौंष गह्ं भीर हो। 
भातर हरे थे तारी सारने डाषों बुद्धि गो शोर होता 
डइ>बौ१ ॥) 
फ्रस्ट मंबाड़ में पूश्प प्रषारिणा सुत्दि आाषाएगी जोड़ हो। 
अनुदुश्या इया दान है ठपरे थोड़ा झट पर रोड़ दो॥ 


भूमिका . 44 >|य 


साधु, साध्वी, क्रावक, श्राविका चारो तीर्थ तेरापन्य को आधार मानकर 
चलने लगे | सारा कार्य स्थिर भाव में परिणत हुआ तव आचार्य भिक्षु ने वि० 
१८३२ में सघ-व्यवस्था की ओर ध्यान दिया और पहला लेख-पत्र लिखा। इस 
प्रकार आचार-शुद्धि के अभियान की दृष्टि से तेरापल्य का उदय वि० १८१७ में 
हुआ। प्रचार की दृष्ठि से उसका उदय मुनि-युगल की प्रार्थना के साथ-साथ 
हुआ । उसका विस्तार ग्रन्य-निर्माण के साथ-साथ हुआ और उसका सगठित रूप 
लेख-पत्र के साथ वि० १८३२ में हुआ । 


“साधन वीज है और साध्य पक्ष, इसलिए जो सम्बन्ध वीज भौर पृक्ष में है, 
वही सम्बन्ध साधन और साध्य में है ।”'* महात्मा गाँधी के इस विचार का 
उद्गम बहुत प्राचीन हो सकता है, किन्तु इसके विशाल प्रवाह आचार्य भिक्षु हैं । 

आचार्य भिक्षु रहस्यमय पुरुष हैं । अनेक छोगो की धारणा है कि उन्होंने 
वैत्ता कहा है, जो पहले कभी नहीं कहा गया। उनके विचारों में विश्वास न रखने 
वाले कहते है--“उन्होने ऐसी मिथ्या धारणाएँ फैलाई हैं जो सब धर्मों से निराली 
हैं ।” उनके विचारों में विद्वास रखने वाले कहते हैं---/उन्होंने वह आलोक 
दिया है, जो घर्म का वास्तविक रूप है ।” इसमें कोई सन्देह नहीं कि वे अलौकिक 
पुरुष हैं। उनका तत्त्व-ज्ञान और उनकी व्याख्याएँ अलौकिक हैं। लौकिक- 
पुरष साध्य की ओर जितना ध्यान देते हैं, उतना साधन की ओर नहीं देते। 
धर्म इसलिए अलौकिक है कि उसमें साधव का उतना ही महत्त्व है, जितना कि 

साध्य का। आचार्य मिक्षु ने यह सूत्र प्रस्तुत किया---/अहिसा के साधन उसके 
अनुकूल हों तमी उसकी आराघना की जा सकती है, अन्यथा वह हिंसा में 
परिणत हो जाती है ।” 
इस सूत्र ने लोंगो को कुछ चौंकाया। किन्तु इसकी व्याख्या ने तो जन- 
मानस को आचन्दोलित ही कर दिया। आचार्य भिक्षु ने कहा-- 

१--कई लोग कहते है--“जीवों को मारे विना धर्म नही होता । यदि मन 
के परिणाम अच्छे हों तो जीवों को मारने का पाप नही लछूगता ।” प्र जानबूम 
कर जीवों को मारने वाले के मन का परिणाम अच्छा कैसे हो सकता है २९ 





१--हिन्द स्वराज्य पूृ० २२० 

*--अताजत १९ ३४-३८ ॒ 
केई कहें जीवां ने मारथां विनां, धर्म न॒ हुवे ताम द्दो। 
जीव मार्यां रो पाप लागे नहीं, चोखा चाहीजे निज परिणांम हो ॥ 
केई कहें जीव मारयां विता,सिश्र न हुवे छे तांम हो। 
पिण जीव मारण री सानी करे, ले छे परिणांसां रो न्‍्नांम हों॥ 


“-+१८-- मिश्चु विचार इशेन 


२-नबहाँ दया है बहों 'बीव-इप रिए दिना बर्म नहीं होता” मह तिदारत 
मास्प नई हो समझता । 

३--जीग-बप होता है बह छीव दी पुर्णछता है किल्तु उसे धर्म का दृप देता 
कि हिंसा किए बिता भर्म तहीं होता” लिवान्त बोपपूर्ण है। 

४--एक जीग को मार कर दूसरे जीब की रप्मा करता धर्म हई। है। पर्म 
यह है कि बबर्मी को समझा-बुस्म कर बर्मी बनाया बाएं ।* 

हइ--जीजों को सार कर जीबों का पोषण करता स्लॉकिक-मार्प है। उतर 
शो घर्म क्‍्ताते हैं मे पूरे मूद ओर अज्ञाती हैं ।१ 

६--%ई कोष कहते है--- दवा छाकर जीषों को भाएते में बर्म जौर पाप 
दोनों होते हैं। ? किस्तु पाप करने सै धर्म गहीं छझ्लेता और धर्म करते है पाप 
लहीं होता । एड करणी में दोगों भहीं हो धकते ।९ 

७-पाप और बर्म की करणी पिस्त भिल्‍न है ।५ 


केईट कर्म मे मित्र ऋषा भषौ # व्यय ते करें बमसांथ हो। 
तिभरा चोशा परिगांस डिहा कम पर बीबां थ मूरेश्ध मनी! 
दोरे जीब शत्राषें छे ऐेडपां भोला १ छे परिषांम हो। 
कई कर्म गे मिप्र हुनं महीं जीव लबायां गिन तांम हो! 
जऔौष पांचरा परिणांम हैं भति कुरा क्बाक्‍्ध रा पिच प्रोटा पौैसाम दो 
बूद्दी मोह्म॑ में खायें मरम में छे के पौरषामां रौ मांस हो॥ 
१--नणुकापा ५.५7 
चोर हिंसइ में कुसौलीया बारे ताँहे रै दीषो साथां तपरेसा 
स्व सात्रश्म रा मिरबइ क्रिया, एडगे छे हो किय इवा पर्म रेत 
२-बह्ौ ५.१५: 
झ्रीषा थे मारे जौषां ने पौप॑ ते तो मारग धंतार मो लांधौ जौ। 
फस मद्दें साम घम दताषे से पूरा छें मूंढ अाँभो जौत। 
३--जिन्द्रष दीपर ३ इु्दा २ 
कड़े इगा लांच श लौज मारीगां हुए छे पमें में पापा 
ए कऋरम हें पंथ फड़ीशों मस्त बकल टबाए।॥ 
अं“ बद्दी ३ दृद्ा ३१ 
पाप क्यों बर्य व पे, धर्मे बी पाप व होग। 
एक बरणौ में दोग व आप ए संस म भरी दोवाा 
५--खताजत ११ ३९४ 
मूद्र मे पाप कर्म शोग दरहि कहि, घर लहोड़ां में विगोगारे। 
बछै सितर सिक्पौ बोषा रा हुंता क्वर्मिं हो बाक्‍द बोगा रे ॥ 


भूमिका -“९६-- 


८--अब्बत का सेवन करना, कराना और अन्नत-सेवन का अनुमोदस करना 
पाप है ।" 


६--ब्रत का सेवन करना, कराना और ब्नत-सेवन का अनुमोदन करना 
धर्म है । 

१०- सम्यग-दृष्टि लौकिक और लोकोत्तर मार्ग को भिन्‍न-भिन्‍त मानता है।* 
११--घधर्म त्याग में है, भोग में नहीं | 

१२--घधर्म हृदय-परिवर्तन में है, बलात्कार में नहीं । 

१३--असय ति के जीने को इच्छा करना राग है। 

१४ उसके मरने की इच्छा करना हप है। 

१५ - उसके सयति होने की इच्छा करना धर्म है । 


ये सिद्धान्त नए नही थे। आचार्य भिक्षु ने कमी नही कहा कि मैंने कोई 
नया मार्ग ढूँढा है। उन्होंने यही कहा--“'मैने भगवान्‌ महावीर की वाणी को 
जनता के सम्मुख यथार्थरूप में प्रस्तुत करने का प्रयत्व किया है ।” यह बहुत 
बडा सत्य है। दुनियाँ में नया तत्त्व कोई है भी नही । जो है वह पुराना है, 
बहुत पुराना है | नये का अर्थ है पुराने को प्रकाश में छाना। जो आलोक बनकर 
पुराने को प्रकाशित करता है, वही नव-निर्माता है। ससार के जितने भी नव- 
निर्माता हुए हैं, उन्होने यही किया है--आलोक बनकर प्राचीन को नवीन बनाया 
है । महात्मा गाँधी ने अपने अहिंसक प्रयोगों के सम्बन्ध में लिखा है--“मैं कोई 
नया सत्य प्रदर्शित नहीं करता । मैं बहुत से पुराने सत्यों पर नया प्रकाश डालने 
का दावा अवध्य करता हूँ ।१ मैने पहला मौलिक सत्याग्रही होने का दावा कभी 


नहीं किया । जिसका मैंने दावा किया है, वह है उस सिद्धात्त का लगभग 
सावृभौम पैमाने पर उपयोग ए!* 


पुराना सत्य जब नया बनकर आता है तब विभिन्‍त प्रकार की प्रतिक्रियाएँ 
होती हैं | आचार्य भिक्षु ने जिस सत्य को प्रकाशित किया, वह नया नहीं है, प्राचीन 
१--निन्हव चौपई २ ५ . 
इविरत सेवायां सेवीयां भलो जांणीयां, तीनूुइ करणां पाप द्वो। 
एहगो। सगवत  बचन उथाप ने, कीघीं छे मिश्र री थाप हो॥ 
२--अणुकम्पा ११ ५० 
कहि. कहि. में कितरोंएक कह्ू, संसार तणा उपमार अनेक । 


ग्यांन दरसण चारित नें तप विनां, मोष तणों उपगार नहीं छे एक ॥ 
३--चंग इण्डिया, भाग १, पु० ५६७ 


ड--बद्दी साग ३, ७० ३६७ 
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झात्रार्यों ते इसे प्रकाप्तिय रिया है। किन्तु मह सया इसछिए हूपता है कि 
जाचार्य मिश्षु ते लिस ब्यवस्थित रूप से इसे सेटान्तिक रुप सिमा है उत् सम र्मे 
छन्प ध्ात्रार्यों मे सैद्ाम्तिक रूप लड़ी दिया ! यह स्पष्ट दल्दों में कहा था पता 
है दि किसी भी एक आता मे मे सारी शायें तही रही । जिड़ीर्ण रुप में दैसे 
ठो क्ात्रार्य घर्मदासमन्ती ने सिछा है-- 

जो ठप और तियम में धुस्पित है उतका जीता भी बच्छा है और मरता 
मौ अच्छा है। थे लौजित रहकर पुणों का शर्यन करते हैं मौर मरकर सुगति को 
प्रासत होते है ।" 

जो पाप-कर्म करने बाले है उनका चौता सी अच्छा तही है थौर मणा 
मी मच्छा हीं है। ने थीक्ति रहकर गेर की वृद्धि करते है लौर मरकर अन्चकार 
मैं था गिरते हैं । 

आचार्य जिससेस से छिला है-- 

“जर्प और काम से सुर सही इोता क्सोकि मे संघाएकों बढ़ाते बाले है। 
भो बर्म सागगर की उत्पत्ति करता है. उस धर्म ऐै भी सुश तड्ी होता । प्रभात 
धुरू उससे होता है जो नि घादच धर्म है।? 

दुध व्यक्ति कहते ईैं--आत्ार्य मिलु ले धर्म को छोझिक मोर कोकोत्तर के 
भेरी में बिमक्त कर बीवन के टूकड़े कर डासे। इस जशाऐप को हम बस्‍्वीकाए 
ही करते जोर साप-साप हम यह प्री स्वीगार किए दिता हहीं रह सकते कि 
आन को टुकड़ों में बोटे बिता कोई रह मी तहीं घकता | भभमान मशाबीर मे 
मिशेप-म्बस्था में पर्म को खलौकि्-कोकोचर मानो में गिमक्त किया है । 

महात्मा बुद्ध ने बहा-- 

“प्रिभुगो मे दो दाव हैं। 

"डौन से दो ? 


१-रुपदेश्माछा हडोक ४४१३१ 
उपनियमपुद्टिमाभ बक्घाजं औौविश परि मर पि। 
औरष॑त55उर्जति घना मबाउति पुध छुमाई थॉति॥ 
३--बहाँ हहोक ४४७ । 
जौ मर्य थ अट्ैर्भ लौपिनं पारदम्मकारोण | 
समसम्मि पहति भगा, गैर बड्डत और्बठा॥ 
३-डत्तरपुराभ पर्ष ५३ १०-११॥ 
व तापइबंणमाम्यां हुख॑ संसारप्णगात्‌। 
आसुप्माइप्ति में पर्माद्‌ बस्मात्‌ धात्रएस्म्मर 
जिःसाइपौहिषमॉड्स्बल्लता.. सुथमजुत्तमम्‌ । 
एपुएडा रिकडों मख विरकम्यामरतता ॥ 
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“भौतिक-दान तथा धर्म-दान ।” “मभिल्लुओो, ये दो दान हैं। भिक्षुओ, इन 
दोनों दानों में घर्म-दान श्रेष्ठ है ।* 

“भिक्षुओ, ये दो सविभाग (वितरण) है ।” 

“कौन से दो २ 

“भौतिक-सविभाग तथा घार्मिक-सविभाग ।” “भिक्षुओ, ये दो सविभाग 
है। भिक्षुओ, इन दोनों सविभागो में घार्मिक-सविभाग श्रेष्ठ है ।”* 

“पिक्षुओ, ये दो सुख हैं? 

“कौन से दो ?” 

“लौकिक-सुख तथा लोकोत्तर-सुख ।” “भिक्षुओ, ये दो सुख है । भिक्षुओ, 
इन दोनों सुखों में लोकोत्तर-सुख श्रेष्ठ है ।” 

#पिक्षुतओ, ये दो सुख है ।” 

“कौन से दो ?” 

“साश्रव-सुख तथा अनाश्रव-सुख ।” 
“भिक्षुओ, ये दो सुख हैं ।” “भिक्षुओ, इन दोनों सुखो में अनाश्रव-सुख 
श्रेष्ठ है ।! 

/मभिक्षुमो, ये दो सुख हैं ।” 

“कौन से दो ?” 

“भौतिक-सुख तथा अभौतिक-सुख ।” 

“भिक्षुओ, ये दो सुख हैं ।” “भिज्ञुओ, इन दोनो सुखो में अभौतिक-सुख 
श्रेष्ठ है १ 

आचार्य धर्मदासगणी का अभिमत है--“तीथंकर भगवान्‌ बलूातू्‌ हाथ 
पकडकर किसी को हित में प्रषृत्त और अहित से निषृत्त नही करते ।* वे उपदेश 
देते हैं। उत्पथ पर चलने से होने वाले परिणामों का ज्ञान देते हैं। उसे जो 
सुनता है, वह मनुष्यों का नही, देवताओं का भी स्वामी होता है ।”५ 

आचार्य भिक्षु ने जो कहा, वह उनके पछ्चात्‌ भी कहा गया है। महात्मा 
१--अंगुत्तर निकाय प्रथम भाग, पु० ९४ 
*--वही पु० ९५ हु 
३-बही पु० «२ 
४--उपंदेशमाला इलोक ४४८ 

अरिहता भगवतो, अहिय॑ व हियं वन वि इह किंचि। 

वारति कारखति य, घित्तूण जर्ण बला हत्थे ॥ 
५--बही इलोक ४४९ 

उबएसे पुण त दिंति, जेण चरिएण कित्तिनिलयाणं । 

देवाण वि हुति पहू, किमंग पुण मणुअमित्ताणं ॥ 


>-र१- मिप्लु-बिचार वरौन 


पॉंघी मे बहता के ऐसे बनेक तब्पो को प्रकाशित किग्रा है, जिंगका आर्य 
मिशु के अभिमत से धहरा सम्बन्ध है। उन्होंते सिखा है-- 
१--मह गदार्ष है कि ैने भावना को प्राघान्य दिया है। किस्तु बफेसी 
भाजता से मा सिद्ध सहीं हो सकती । सह पच है कि महिसा की परीक्षा 
अन्त में भावना से होती है। रित्यु यह भी उतता ही सच है कि कोरी भागता 
सै ही अ्हिसा ह माती जाएपी । भावना का माप मी कार्य पर से ही तिकाहृता 
पडता है। कर हाँ स्वार्थ के बस होकर द्विंसा को गई है गहाँ भागना चाहे 
कितनी ही ऊँजी क्यों म हो तो सी स्मार्षमय हिंसा हो हिंसा ही ए हेगी। इससे 
एष्टे जो झादमी मन में बेर माव रखता है डिम्तु छात्रारो से छठे काम में रहीं 
का सकता उसे बंरी के प्रति स्विसक मही कट्टा बा सरता। गर्मोंकि उसकी 
माजनता में बेर प्लिपा हुवा है । इसहिए भर्टिसां का माप विकाक्कते में भाजता 
और कार्य दोनों की परीक्षा करनी होती है ।* 
२--अर्म धंयम में है. स्वच्छरतता में महीं। थो मनुष्य पास्त्र कौ दी हुई 
छुट पे राम रही उठाठा बह बस्यबाद का पा है। सपम की कोई मर्यादा 
हीं । 
सयम का स्वागत दुतियों के तमाम शास्त्र करते है। स्वच्छश॒त्ता के विपय 
में छास्त्रों में मारी मतमेद है। समद्रोज छब लगह एक ही प्रड्ाए का होता है। 
ट्र॒तरे कोच भगभित हैं। अर्दिसा और सत्प--ये सब बर्मो' के पमड्रोष हैं। नो 
कादार इस कसौटी पर हे उतरे बड़ रपास्प है। इसमें झिसी को प्रंका करने की 
झागश्पपता शही । अघूरे आभार की इमाजत चाहे हो । र्िपा-बर्म का पाहठत 
करते बास्ता निशश्तर जामसक रहकर मपते हरय-बरू को बढ़ाने और प्रात छूटों के 
शेज को शक्कुतित करता जाए। भोग हरणिज बर्म लहीं। धंधार का ह्रममम 
स्पाय ही मोद प्रासि है। 
३--कैटित उएते यह जर्द तहीं निडाल सकते हि पीठाजी में हिंएा का 
ही प्रतिपाइन डबरा गया है। यह अर्थ नियाछता उतना ही जनुबित है मिएता 
मह बहता हि धरीर-ध्यापार के किए पुछ द्िता बगिवाय॑ं है और इधसिये हिता 
ही धर्म है। पृरपर्णी इव द्वितामर एरीर से अशरीरी होते वा बात सीछ का 
दही धर्य छिलाता है ।! 
४- जिसे भय कृगता है जो सब्रह करता है णो डिप्य में रत है गए 





१--अदिता प्रष्म साग प्‌ १९५ 
३-बहा पू ३६१ 
इज ६ ४ी-४९ 
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अवश्य ही हिंसामय युद्ध करेगा । छेकिन उसका वह धर्म नहीं है। घमर्म तो एक 
ही है। अहिंसा के मानी है मोक्ष और मोक्ष सत्यनारायण का साक्षात्कार है ।* 
५---सिद्धान्त को ढेंढने में कोई मुश्किल नही होती है । उसका केवल अमर 
करने में ही सभी मुश्किल आ पढती हैं । इसलिए सिद्धान्त तो इस विषय में पूर्ण 
हैं । उनका अमल करने वाले हम मनुष्य अपूर्ण है । अपूर्ण के द्वारा पृर्ण का अमल 
होना अशक्य होने के कारण, प्रतिक्षण सिद्धान्त के उल्लघन की नई मर्यादा ठीक 
करनी पड़ती है। इससे हिन्दु-शास्त्र में कह दिया गया है कि गज्ञार्थ की हुई 
हिंसा, हिंसा नहीं होती । यह अपूर्ण सत्य है। हिंसा तो सभी समय हिंसा 
ही रहेगी और हिंसा-मात्र पाप है । किन्तु जो हिंसा अनिवार्य हो पडती 
है, उसे व्यवहार-द्षास्त्र पाप नही मानता । इसलिए यज्ञार्थ की गई हिंसा का 
व्यवहार-शास्त्र अनुमोदन करता है और उसे शुद्ध पुण्प-कर्म मानता है ।* 
६-लेकिन जिस प्रकार लौकिक राजा के कानूत में अपराधी अज्ञान के 
कारण दण्ड से बचता नहीं है, वही हाल अलौकिक राजा के नियमों का 
भी है ।३ 
७--मैं छोटे-से-छोटे सजीव प्राणी को मारने के उतना ही विदद्ध हूँ, 
जितना लडाई के । किन्तु मैं निरन्तर ऐसे जीवो के प्राण इस आशा में लिए चला 
जाता हूँ कि किसी दिन मुझमें यह योग्यता आ जाएगी कि मुझे यह हत्या न 
करनी पडे । यह सब होते रहने पर भी अहिंसा का हिमायती होने का मेरा दावा 
सही होने के छिए यह परमावद्यक है कि मैं इसके लिए सचमुच में जी-जान से 
औरअविराम प्रयक्ष करता रहूँ। मोक्ष अथवा सशरीरी अस्तित्व की आवध्यकता 
से मृक्ति की कल्पना का आधार है, सपूर्णता को पहुँचे हुए पूर्ण अहिंसक स्त्री- 
पुरुषों की आवद्यकता । सम्पत्ति-मात्र के कारण कुछ न कुछ हिंसा करनी पड़ती 
है। शरीररूपी सम्पत्ति की रक्षा के लिए भी चाहे जितनी थोडी, किन्तु हिसा 
करनी ही पडती है ।९ 
श्रद्धा के आलोक में जो सत्य उपलब्ध होता है, वह बुद्धि या तर्क-वाद के 
आलोक में नहीं होता । महात्मा गाँधी के पास श्रद्धा का अमित बल था। वे 
ईश्वर के प्रति अत्यन्त श्रद्धाशील थे। उनका ईव्वर था सत्य । आचार्य भिक्षु भी 
भगवान्‌ के प्रति श्रद्धालु ये। उनका भगवान्‌ था सयम । 
जो सत्य है वही सयम है और जो सयम है वही सत्य है । 
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भगवागू्‌ महाबीर कौ भाषा में-- लो सम्यक है गही मौत है और थो मौन 
है बड़ी सम्यक है।”* भगगास्‌ महादीर संयम के प्रतीक थे! उद्दोंगे बदी 
कार्य गरसे क्री भाड्ा दी जिसमें सपम बा। उसकी झाशा धर संयम में बोई 
भेद गहीं है। उनकी भाजा है बह्दी संयम है मौर थो संपम है बही उन्‍की 
मभाजा है। 
धर्मशासपक्षी से किया है--- “समगान्‌ की आज्ञा से ही चारिष्र की बआाएघता 
की बाती है। उसका मंत्र करते पर क्या प्र गहीं होता ? थो माशा का 
अतिक्रमण करता है बह सेप कार्य किसकी जाज्ञा से करेमा ?” 
आाषार्म मिल्तु ने आजा को ब्यावहारिश हुये रिया। झउलड़े संमठ्म का 
देख गिर जाजा है। रगड़ी भाषा में जाशा की आरापता संपम कौ आटाबता 
है जोर उसकी गिराणना समम क्री विराभता है। सतह संगठ्स बिस्‍्द के छनौ 
सगटतों से एक्षिपाली है। उसका सक्ति-प्लोत है आचार | आचार्य मिपु के 
एस्तों में भगगागृ महागीर की झाजशा का घार ई--माचार। आचार शुद्ध होएा 
हैपो दिचार स्वर्य धुद हो जाते हैं। बिवारों में शाप्रह या मपतित्रदा तभी 
जाती है जय भाचार णुद्ध ही होता । 
“जाचारबाग से मिखो अनाभारी से हुए पदो' --आकार्ग मिशु के एस पोष 
मे छगदत को मुह बता रिया । 
ध्रद्धा या मास्यता मिले तो साथ रहो जिससे बह में मिले एरहें ताब रखकर 
शंबदन को दुर्बह मत बनाओ --माकार्म मिष्ठु कै इस सूत्र मे संगठन को प्राणगाम्‌ 
बनता रिपा। एप ध्येप एे विद्यार, ए॥ आभार जौ एक आधार्य--यह है 
प्रप्तेप में उसके सपठल गा आम्तरिक स्वशप । 
शआातारय भिशु ने इसशी छश याद श्लाई कि-- 
१--मापुरं का लाघ्य है झात्म-युक्ति अपौद धूर्प पविजतां शी डंपकरिए । 
२--+3उणी साधना है ब्दिसा थो स्वयं पद्ित्र है। 
३--डसाएा शाजत है बारातृपावत छो स्पयं परित्र है| 
बह शाप्य छापठा और सापन की पदिजशा सापु-्तमाद था भैगदिर एप 
है। इसमें जो बापा उत्तल मे हो इगणिए छात्रार्य जिधु मे एव संगठत वा 


१--भाषारज ५.३१ 

जे गध्मीर बाग त॑ मोज॑ति बागद्या थ॑ मोध॑ति पातदा त॑ धम्मति पाता । 
६ इपरेशमाध्य क्लोड ७ ४३ 

आाजाए रियश चर, तम्मगे राज [६ भ भ्ग ति। 

श्राज॑ थ आरती बाशाता बृषर ऐहैप 


पका - २४-- 


ग्राद किया । चारित्र विशुद्ध रहे, साधु सिप्यो के छोएुप न बनें और परस्पर 
ढ़ प्रेम रहे --यही है उतकी सय-व्यवस्था का उद्देश्य ।९ 
मगठन अच्छा भी होता है और बुरा भी। णक्ति वा स्रोत होने के कारण 
अच्छा होता है । उसमे साथना की गति अवाघ नहीं रहती, इसलिए वह 
भी होता है। साबना कुण्ठित वहाँ होती है, जहाँ अनुशासन आरोपित 
ता है। आत्मानुझासन से चलने वाला सगठन साधना में कुण्ठा नही छाता | 
आचार्य भिक्षु का सगठन केवछ श्वक्ति-प्राप्ति के लिए नही है । यह आचार- 
द्वि के लिए है। आचार्य भिक्षु की दृष्टि में आचार की भित्ति पर अवस्थित 
गठन का महत्त्व है। उमसे विहीन सगठत का घार्मिक-मूल्य नही है । 
आचार्य मिक्षु के अनेक रूप है। उनमें उनके दो रूप बहुत ही स्पष्ट और 
भावशाली हैं-- 
१--विचार और चारितष्र-शुद्धि के प्रवर्तक 
२--पघ-व्यवस्थापक 
प्रस्तुत ग्रन्य में इन्हीं दो रूपों की स्पष्ट-अम्पष्ट रेखाएँ हैं । इस कार्य में मुनि 
मिलापचन्दजी, सुमेरमलजी, हीरालालजी, श्रीचन्दजी और दुलूहराजजी सहयोगी 
रहे है | मैंने केवल लिखा और होप कार्य उन्ही का है । आचार्य श्री तुलसी की 
प्रेरणा या आशीवाद ही नही, उनके अन्त करण की कामना भी मुझे आलोकित कर 
रही थी । 'तेरापन्य-द्विशताव्दी-समारोह' पर उसके प्रवर्तक का परम यशस्वी और 
तेजस्वी रूप रेखाद्वित हो, यह आचार्य श्री की तीन्र मनोभावना थी । यह मेरा 
सौभाग्य है कि उसकी सफलता का निमित्त बनने का श्रेय मुझे दिया । आचार्य श्री 


की भावना और मेरे शब्दों से निर्मित आचार्य भिक्षु की जीवन-रेखाएँ पथिकों के 
लिए प्रकाश-स्तम्म बनें । 


श्रीरामपुर 


( रामपुरिया कॉटन मिल ) 
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भिक्षु-विचार दुशेन 


अध्याय 4 १ 


व्यक्तित्व की भॉकी 


जैन-परम्परा में आचार्य भिक्षु का उदय एक नये आलोक की सर्माप्ठि है। 
वे (वि० १७८३ ) इस ससार में आएं, (वि० १८०८ ) स्थानकवासी 
मुनि बने, (वि० १८१७ ) तेरापन्य का प्रव्तत किया और ( वि० १८६० ) 
इस समसार से चले गये । 

उनका जीवन तीन प्रकार की विशिष्ट अनुभूतियों का पुत्ध है। मारवाड 
की शुप्क-भूमि में उनका मस्तिष्क कल्पतर वन फल सका, यही उनकी अपनी 
विशेपता है। वे विद्यालय के छात्र नही बने, विद्या ने स्‍्व्यथ उनका वरण 
किया। वे काव्य-कला के ग्राहक नही बने, कविता ने स्वय उनके चरण मे । 
वे कल्पना के पीछे नहीं दौडे, कल्पना ने स्वयं उनका अनुगमन किया। 

में इलाघा के शछ्दों में उनके जीवन को ससीम बनाना नही चाहता मैं 
चाहता हूँ कि उनके असीम व्यक्तित्व की अभिव्यक्ति उनके विचारों से ही 
हो । भेरे पाठक, उनको केवल जैन-भाचार्य की भूमिका में ही नही पढ पायेंगे, 


मैं उन्हें अनेक भूमिकाओं के मध्य में से लेता चलेगा, चढाव-उतार के लिये 
सन्तुलन उन्हें रखना होगा | 


:१४ समय की सूम 


व्यक्ति में सबसे वडा बल श्रद्धा का होता है। श्रद्धा टूटती है तो पैर थम 
जाते हैं, वाणी रुक जाती है और शरीर जड हो जाता है। श्रद्धा बनती है तो 
ये सब गतिशील वन जाते हैं । 

एक ठाकुर साहव और भीखणजी मार्ग में साथ-साथ जा रहे थे। ठाकुर 
साहब को तम्बाकू का व्यसन था। बीच में ही तम्बाकू निवट गई। उनके पैर 
उड़खडाने रंगे | भीखणजी । तम्बाकू के बिना चलना बडा कठिन हो रहा है । 


अध्याय १ व्यक्तित् की माँकी | 


जिसके जीवन में श्रद्धा और वृद्धि का समन्वय हो उसकी गति साध्य की दिशा 
में होती है, इसलिए उसे पूर्ण कहा जा सकता है! आचार्य भिक्षु का जीवन 
श्रद्धा और बुद्धि के समत्वय का सुन्दर उदाहरण है । 

भीखणजी का विवाह हो चुका था। एक वार वे ससुराल गये। भोजन 
का समय हुआ । खाने की थालियाँ परोसी गईं । खाना छुरू नहीं हुआ उसके 
पहले ही गालियाँ गाई जाने लगीं। दामाद ससुर के घर जब खाना खाता 
है तव स्त्रियाँ उसे गालियों के गीत सुनाती हैं, यह माखाड की चिर-प्रचलित 
प्रथा है । कुल-वधुओं ने गाया-'ओ कृण काछो जी कावरों” | भीखणजी का 
साला रूगडा था | उन्होंने व्यग को भाषा में कहा -जहाँ अन्चे और छूगडे 
को अच्छा और अच्छों फो अन्धा मौर हूगडा बताया जाता है, वहाँ का भोजन 


किया जाय ? थाली परोसी ही रही, भीखणजी विना कुछ खाये उठ खडे हुए । 
रूढिवाद उन्हें अपने बाहुपाश मे जकड नहीं सका ।१ 


,४ * अन्धविश्वास का ममोद्घाटन 


दूसरे प्रान्तो में 'मारवाडी' का अर्थ है राजस्थानी। किन्तु राजस्थान में 
'भारवाडी' का अर्थ जोधपुर राज्य का वासी है। इस राज्य के एक प्रदेश का 
नाम काठा है। वहाँ एक छोटा सा कस्वा है कंटालिया । वहाँ किसी के घर 
चोरी हो गई । चोर का पता नही चला, तब उसने बोर नद्दी से एक कुम्हार को 
बुला भेजा । वह अन्चा था। फिर भी चोरी का भेद जानने के लिए लोग उसे 
बुलाते थे। 'उसके मुँह से देवता बोलता है, इस रूप में उसने प्रसिद्धि पाली थी । 
कुम्हार आया और भीखणजी से पूछा--चोरी का सनन्‍्देह किस पर है ? 
भीखणजी इसकी ठग-विद्या की अन्त्येष्टि करना चाहते ही थे । इस अवसर का 
लाभ उठाकर उन्होंने कहा -भाई ! सन्देह तो 'मजने' पर है। रात गई और 
कुम्हार अखाडे में आया । लोग इकदठ हो गये । उसने देवता को अपने शरीर 
में बुलाया । दारीर कांप उठा । 'डाल दे, डाल दे! कहकर वह चिल्लाया | उसकी 
चिल्ल-पों से वातावरण में एक प्रतीक्षा का भाव भर गया, पर चोरी के धन को 
लौटाने कोई नहीं आया । तव॒'ताम प्रकट करो, नाम प्रकट करो” की आवाजें 
आने लगी । कुम्हार का देवता बोल उठा--“गहना 'मजने ने चुराया है,” 'मजने 
ने चुराया है', मजने ने चुराया है' | वहाँ एक अतीत बैठा था । उसने अपने 
डण्डे को आकाश में घुमाते हुए कहा--'मजना मेरे बकरे का नाम है, उस पर 
झूठा आरोप लगाता है ! इसवार उसका नाम लिया तो फिर छोग कुछ और ही 
देखेंगे । ” उसकी ठग-विद्या की कलूई खुल गई । लोग उसे कोसने छगे। 
१-मभिक्ख़्ु दृष्टान्त १०५, पृष्ठ ४४ 


४ मिश्नु बिचार इशन 


हुम्हें रहीं एकता परेगा --ठाझुर साइमब मे पहा। भीखबबी से सोषा 
जाये दूर जाता है। साथी को ज॑मस में अकेखे छोड़ना भी उचित गहीं | तम्बाक 
कै बिता ये चस मही सकंसे । मीखलजी ते रह्ा--ठाकुर साहब चौमे-बीमे चलिए 
दिन थोड़ा है। मैं तम्बाकू की छोज करता हैं कह्दी आस-पास में किसी 
पपिक के पाप मिरु छाए। ठाझुर साहब को दोडा साहस बेंपा | बे बीमे-भीमे 
मांगे चक्े । सीखणणी पीछे रह गये । उत्होने एक वष्डा क्रिमा और उसको 
शुकती की पुडिया ठादुर साहब के हाथ घमा दी | ठाकुर साहब बम्हाएपों ते 
ही रहे बे । उस पुडिया को लोछते ही दिस रठे। भौरणजी ते क्हा-'वच्ची 
तो है नहीं ऐसी है पर काम चस बाएगा। ठाहुर साहब ते बोडी सी--बुटकी 
भर सूँबी और सहता बोल उठे--भीलण्जी ! अच्ची ही है। ठाकुर पहन 
की मलि में बेब मा गया। मार्ग कटता पया। थे शिस रहते रहते अपने भए 
पहुँच पये ।* 


४. प्रद्ध: और दुष्ध्रि का समन्‍्चय 


मारबाड का यह चालग योडे ही समय के बाद बर्मदृत बत गंगा । 
थोषपुर के राजा मिजयर्धिहजी के मजी मात्ार्म भिल्ु के पास डागे! गिश्व 
धारि-साध्त हैपा जनारिज्थतस्त यह प्रश्त पृथा। मात्रार्य जिछु ते उसें 
इसका समाथास दिया। सठोपजनक समाणान पाकर मस्त्री ने कहा--आापकी 
बुद्धि कई राज्यों का सचाछत करे बैसी है। मत्री की इस प्रष्॑सा का घर 
ज्षाब्यार्य मिशु ते एक पद मैं विवा थो इस प्रकार है 
बुद्धि ल्ियां री लाबौमे ले ऐेबे लिन धर्म ! 
झौर बुद्धि कि काम री सो पडिया गे कर्म॥ 
बही बुद्धि सराहते पोग्प है लो धर्म के आचरण में कपे मुक्ति का मार्ग 
हूढे । बह वृद्धि स्र्ण है लिएसे बबत बढ़े! 
फ़ल्त क्री अमर बाघी आज के बुद्धिबाद को चुनौती दे रही है । 
३ रूड्लिबाइ पर प्रहार 
कही परद्ा होठौ है, बुद्धि तही होती कद्ी बुद्धि होती है भद्धा गईं होती । 
कहने हैं शडा जन्‍्ची होती है बुद्धि लमडी । प्दालु 'कछता हे जौर बुद्धिमावु 
दैशता है। मे रोतो अथरे हैं। पूर्णता इनके समत्थय से बाती है! ताबक 
जपते लापको पूर्ण कहीं सातता बह सिद्ध होते पर ही पूर्ण होवा है। पए 
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अध्याय ९ : व्यक्तित्व की फाँकी ् 


जिसके जीवन में श्रद्धा और बुद्धि का समत्वय हो उसकी गति साध्य की दिक्षा 
में होती है, इसलिए उसे पूर्ण कहा जा सकता है। आचार्य भिक्षु का जीवन 
श्रद्धा और बुद्धि के समन्वय का सुन्दर उदाहरण है । 

भीखणजी का विवाह हो चुका था। एक वार वे ससुराल गये। भोजन 
का समय हुआ । खाने की थालियाँ परोसी गईं । खाना छुरू नहीं हुआ उसके 
पहले ही गालियाँ गाई जाने लगीं। दामाद ससुर के घर जब खाना खाता 
है तव स्त्रियाँ उमे गालियों के गीत सुताती हैं, यह मारवाड की चिर-प्रचलित 
प्रथा है | कुल-बबुओं ने गाया-'भो कुण कालो जी कावरो” । भीखणजी का 
साला लगहा था| उन्होंने व्यय को भाषा में कहा -जहाँ अच्बे और छूगडे 
को अच्छा और अच्छों को अन्धा और लगडा बताया जाता है, वहाँ का भोजन 


किया जाय ? थाली परोसी ही रही, भीखणजी बिना कुछ खाये उठ खडे हुए । 
रूढिवाद उन्हें अपने वाहुपाश में जकड नहीं सका ।१ 


अन्धविश्वास का ममोद्घाटन 


दूसरे प्रान्तों में 'मारवाडी' का आर्थ है राजस्थानी। किन्तु राजस्थान में 
'माखाडी' का अर्थ जोधपुर राज्य का वासी है। इस राज्य के एक प्रदेश का 
नाम काठा है। वहाँ एक छोटा सा कस्वा है कठालिया । वहाँ किसी के घर 
चोरों हो गई । चोर का पता नहों चला, तब उसने बोर नदी से एक कुम्हार को 
बुला भेजा । वह अनच्धा था। फिर भी चोरी का भेद जानने के लिए लोग उसे 
वुलाते थे। 'उसके मुंह से देवता वोलता है', इस रूप में उसने प्रसिद्धि पाली थी । 
कुम्हार आया और भीखणजी से पूछा--चोरी का सन्देह किस पर है? 
भीखणजी इसकी ठग-विद्या की अन्त्येष्टि करना चाहते ही थे । इस अवसर का 
लाभ उठाकर उन्होंने कहा -भाई ! सन्देह तो 'मजने' पर है। रात गई और 
कुम्हार अखाडे में आया । लोग इकटठे हो गये । उसने देवता को अपने शरीर 
में बुलाया । शरीर काँप उठा । 'डाल दे, डाल दे! कहकर वह चिल्लाया । उसकी 
चिल्ल-पों से वातावरण में एक प्रतीक्षा का भाव भर गया, पर चोरी के घन को 
लौटाने कोई नहीं आया । तब “नाम प्रकट करो, नाम प्रकट करो' की आवार्जे 
आने छगीं । कुम्हार का देवता बोल उठा---“गहना 'मजने ने चुराया है,' 'मजने 
ने चुराया है', मजने ने चुरायाहै' । वहाँ एक अतीत बैठा था। उसने अपने 
डण्डे को आकाश में घुमाते हुए कहा--'मजना मेरे बकरे का नाम है, उस पर 
झूठा आरोप लगाता है ! इसवार उसका नाम लिया तो फिर छोग कुछ और ही 
देखेंगे । ” उसकी ठग-विद्या की कलई खुल गई | लोग उसे कोसने छगे। 
व त्जाओ इलाका, 


4 
रे 
है 


४ मिश्लु विचार दर्शन 


तुम्हें शहदी दकशा पड़ेमा--ठाझुर साइब मे कह्ां। भीक्षणजी ने सोचा 
जागे बुर जाता है। साथी को ब॑गस में अकेसे छोड़ना भी उच्तित महीं। तम्बार्र 
के शिला ये चस मद्दी सकये । भीखणछी से कहा--5कुर साहब धौमे-रीमे चरिए 
दिल घोड़ा है। मैं ठम्बारू की ोज करता हैं कहीं बास-यास्त में किसी 
पथिक के पास मिल लाए । ठाकुर साहब को बोडा छाहस बेंबा | वे घीमे-बीमे 
छापे 'भछे । मीछणजी पीछे रह पये। उन्होंने एक कष्डा हिया जौर उसकौ 
बुकनी की पुदिमा ठाकुर साहब के हाथ घमा दी | ठादुर घाहन जम्हाईमों छै 
ही रहे थे। उध पुडिपा को छोखते ही सिस उठे । भीखयजी ते कहा--डच्ची 
तो है रहीं ऐसी है पर काम चल छाएगा। ठाझुर साहब से बोड़ी सी--चुटकी 
भर सूँबी और सहसा बोस उठे--मीलपजी ! अच्छी ही है। ठाडुए पहन 
की सकि में बेब जरा यया। मार्ग कटा यया। बे विन रहते रहते जपने घर 
पहुँच गये ।१ 


२: झरद्धा कौर मुद्धि का ससल्दय 


सारदाद का बह चाणक्य बोड़े ही उमयके शाद बर्सपूतत बद गमा। 
लोषपुर के राजा गिलयर्िहणी के मत्री आभ्ाय॑ मिलु के पास झागे। वित्व 
साबि-सास्त हैया बतादि-बतात यह प्र पृष्ता। मात्राय मिछु ते उतहन्‍ं 
इसका समाणात छिया। संतोफ्जनक समाबात पाकर मस्त्री ते 
जुदझि कई राज्यों का सचाम्नन करे भेसी है। मत्री कौ इस प्रश्न॑ता का इतर 
ज्ात्रार्य मि्ु मे एक पद में दिया थो एस प्रकार है 
बुद्धि जिर्मा री शानीये ले सेव बित-बर्म । 
और बुद्धि किल काम री छो पड़िया बॉपे कर्म ॥ 
जहौ बुद्धि छराहते मोस्य है जो बर्म के आचरण में रूपे मुक्ति का मार्य 
डूढे । गह बुझ्धि श्पर्ण है लिससे बबत बड़े। 
सख्त की क्षमर बाद्ौ आघ के शुद्धिवाद को चुनौती थे रही है! 
३ रुड़िबाव पर प्रहार 
कही सदा होदी है पुछ्ध सहों होती कही भुछि होतौ है, झदा रहीं होती । 
कडूे हैं सदा जन्ची होती है बु्धि क्बढी। परदातु चछता हे बौर बुद्विमात 
देखता है। मे दोतों अभुरे है। पूर्णता इमके समन्‍्थय से थाती है। धावक 
अपने आपको पूर्ण हीं मातता' बह छिद्ध होते पर ही पूर्ण होता हैं। पर 
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है, तो में छुम्हें बधाई दूंगा , नही तो नही । वैद्य ने पूछा--तुझ्ते दीखता है या 
नहीं ? रोगी ने कहा--मुझ्ते भले ही दीसे, पर जब पच कह देंगे कि तुझे 
दीखता है, वधाई तब ही मिलेगी ।९ 
भाचार्य भिक्षु ने इस उदाहरण के द्वारा अन्धानुसरण करनेवालो व दूसरों 
पर ही निर्भर रहनेवालों का चित्र ही नहीं सींचा, उन्होंने उनकी पूरी खबर 
भी लो। 
उनकी विचारधारा स्वततन्न थी। उन्होने अनेक धर्माचार्यों को परखा । आखिर 
स्थानकवासी सम्प्रदाय के आचार्य झघनाथजी के शिष्य बने । आठ वर्ष तक 
उनके सम्प्रदाय में रहे । उनकी परीक्षा-पटु बुद्धि को वहाँ भी सन्तोष नहीं 
मिला। वे मुक्त होकर चल पडे । ज्ञानवान्‌ व्यक्ति केद्र होता है। उसके 
भास-पास समाज स्वय वन जाता है। आचार्य भिक्षु की अनुभूतियो के आछोक 
में तेरापथ नामक गण का प्रारम्भ हो गया । 
: ७ ; मोह के उस पार 
बुत ने कहा--भीखण । तू दीक्षा छेगा तो मैं पेट में कटारी खाकर मर 
जाऊँंगी । 
आपने फहा--कठारी पूनी नहीं है, जिसे पेट में खाया जाय ।* 
बुना को भोह से उवारा, वे उसके मोह में नही फंसे । 
भीखणजी के पिता, शाह बलूजी इस ससार से चल बसे । माता दीपा 
वाई उन्हें दीक्षा लेने की अनुमति नहीं दे रही थी। आचार्य रुघनाथजी ने 
दीपा बाई को समझाया । बहुत चर्चा के वाद उनकी अन्तरात्मा बोल उठी-- 
मैंने सिह का सपना देखा, जब यह मेरे गर्भ में था । यह राजा होगा | मैं इसे 
भुनि होने की अनुमति कैसे दे सकती हैँ ? आचार्य ने कहा--मुनि राजा से 
बहुत वडा होता है। तेरा पुत्र मुनि--सिंह बने, इसमें तुझे क्या आपत्ति है ? 
भाचार्य की वात दीपा वाई के गले उत्तर गई मौर भीखणजी रुघनाथजी के 
शिष्य बन गये । 
: ८ * विश्वास विफल नहीं होता 
राजनगर भेवाड का प्रसिद्ध कस्वा है। उसकी प्रसिद्धि का कारण “राज 
समद' है। यह बाँघ बहुत बडा नहीं है तो बहुत छोटा भी नहीं है। इसकी 
अपनी विशेषता है पाल । दुर्ग जैसे अनेक प्राकारों से घिरा होता है वैसे ही उस 
घोंध का जल अनेक सेतुओं से घिरा हुआ है। "नौचौकियाँ” वास्तु-कला 
का निदर्शन है। जल की किछोलें भीतों से ठकराती हैं वैसे ही दर्शक के मन 
से प्रमोद टकराने लग जाता है । 
मत कक रा मम नरक पलटने आप अत 


१--मिक्‍्च्च-रुष्टान्त . ८० पृष्ठ ३९२ 
*--चद्दी २४०, पृष्ठ ९६ 


] म्प्लि-बिचार दरों 


भीखणणी ते कहा--बसे कोसने की क्‍या अल्प है। मूर्थ तुत हो! भोरी 
जॉलबाक्षो के घर हुई है और उसका पदा छमाते को तुम अश्पे को मुचाते हो 
महुता कैसे आग्रेया ?* 

उग गिछा का मर्मदबाटत करता मौलणजी का बजौगत-्भत्र था 
इसका थादि और अत्त हड़ौ है। चौजता का सत्र सदा लीजन के ता 
अक्नता है । 


४ अदम्य उस्साइ 


धर्म का छेत्र सौ उस गिरा से जछूता गहों भा। बढ़त धारे सोय साई 
कतकर मी साथुता को सही सिसाते थे।मे कसिकाकू का तामझे लोगों 
कौ मरमातै ने ! पाँचशों भारा है. बभो पूण सापुपत पाछा महीँं था छता 
इसको थोट में बहुत सी बुराइयों पहती पौं। आचार्य मिसु से कड्टा-- रबार 
साहूडाए मौ सैठा है मौर शिबराड़िया भी फ़ेता है। खत बोनों छिलऐ है-: 
भद्डाबन जब मंगिया तमी उसका स्पया रौटा दिया जामना । परन्तु साहूकाए 
लऔऔर दिवासिये की पहुचात माँप्ते पर होती है। थो साहुकार होता है बह 
स्याजस हित मूल घन दे देता है। थो दिवाक्तिया होता है बह मूल पूंजी भौ 7हीं 
दैठा | भयवात्‌ ने छो कहा उसका परत करगेबाला साथ है शोर पतन बारे 
का शाम लेकर समवात्‌ की बाशी का रस्खबत करनेगामा जसाथु है ।" 

क्षाचरार्य भिन्न के पुई आतार्य इयतापजी ये । उतहोंते रहा -भीलनजी 
अभी पों ज्यों मारा हे इस क्ाक्त में कोई भी दो बड़ो का साभुपत पास हे तो 
बह पर्जज हो थाये । आधार्य भिशुने बद्धा--परि दो पड़ी में ही सर्षशता 
प्राप्त होती है तो इतने समय तक ठो मै स्वास बढ कर भी रह बा ।* 

सराबाए रसौ के पीछे चतला है ओ देख बात और परिस्थिति कै 
शामने नहीं घृष्ठता । 


३ स्व॒तन्त्र चिन्तन 


एकजैपते श्रोंस के देगी कौ चितित्ता छृर् गौ। बुत्त 
भीते । शाँत टीवप हो रईं। बेय में बपाई माँगी। रौयी ते बद्गा--ह बंचों 
पै पुपपुंवा ! बे बड्ेंगे-सरी जॉले ठीर हो पईहै सुझे हिलाई देवे लगा 


६- छिक्च एटास्त १! ५ छठ ४५ 
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ए--जही ॥ ४ पूछ ४ 





अध्याय १ : व्यक्तित्व की काँकी ६ 


आया । आपने साघुओ को जगाया और कहा--प्रतिक्रण करो । साधुओ ने 
पुदधा--आपकी नींद कब खुली ? आपने कहा--कोई सोया भी तो हो ।* 
सोने के लिये जागनेवाले बहुत होते हैं, पर जागरण के लिये जागनेवाले 
बिरले ही होते हैं । 
: ९१ » आचार-निष्ठा 
समार में सब एकल्स नहीं होता । कुछ लेने का होता है, कुछ छोडने 
का। जानने का सब होता है। जो छोडने का हो उसी को छोडा जाए, 
शेष को नहीं। जीवन की सफलता का यह एक मन्त्र है । 
एक बहन आई और आचार्य भिक्षु को भिक्षा लेने की प्रार्थना कर चली 
गई । यह काम कई दिनों तक चलता रहा । एक दिन भिक्षु भिक्षा लेने उसके 
घर गये । आपने पूछा--तू भिक्षा देने के बाद हाथ ठडे जल से धोएगी था 
गर्म से ? 
बहन--मर्म से । 
आचार्य भिक्षु--कहाँ धोएगी ? 
वहन--श्स नाछी में । 
आचार्य---वह जल कहाँ जाएगा ? 
वहन--सीचे । 
आचार्य--इससे तो अनेक जीव मर सकते है या मर जायेंगे। इसलिए 
में तुम्हारे हाथ से भिक्षा नही ले सकता । 
वहन--भाप भिक्षा ले लें। मैं हाथ कैसे और फहाँ घोऊँगी, इसकी चिंता 
क्यों करते हैं ? में भिक्षा देकर हाथ घोती हूँ, उसमे भछा कैसे छोडगी ? 
आचार्य--तो रोटी के लिए में अपना आचार क्यों तोडगा ?१ 
एक आत्मस्थ व्यक्ति को जो आनन्दानुभूति आचारनिष्ठ रहने में होती है, 
वह रोटी जुठाने में नहीं होती । आचार के लिए रोटी को दुकराने में जो 
पुरुषार्थ है, वह रोटी के लिए आचार फो ठुकराने में समाप्त हो जाता है । 
१५ ; व्यक्तितत आछोचना से दूर 
आलोचना दोष की होनी चाहिए और प्रशसा गुण की । किसी व्यक्ति 
की आलोचना करनेवाला अपने लिए खतरा उत्पन्न करता है, आलोच्य के लिये 
वह न भी हो । प्रदयसा करनेवाला प्रद्स्थ व्यक्ति के लिये खतरा उत्पन्न 
करता है। आचार्य भिक्षु ने बहुत आलोचना की! उनकी हर आलोचना 


१--मभिक्खु दृष्टान्त - ५३, पृष्ठ २३ 
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< सिशु-विचार शर्शन 


राजसगर शस्त भीछणली का बोषि-छ्षेत्र है। महों उततूँ कया आदोक मिका 
और मआादश्ोकमम फ्य पर चने की स्रमता मिली । 

“राजतगर के प्रावकों ते विद्ेह कर दिया। थे मुनियों को क्ता नहीं 
करते । उस्हें समझ्यने के लिए तुम जाजो' -- रुपताघजी हे सम्त मीषण्जी ड़ 
धारेस पिमा। बे बपने चार सहयोगी सुत्तियों के साथ राणतर कौ बोर 
अमे । चातुर्मास प्रारम्म हआ। सन्त सीखणजौं गे भाषकों को सुता | भागक 
उनकी था बुद्धि और बैराप्प पर बिदबास करते थे । इसक्िए उन्होंने यो कहा 
रूस पर तर्च़ को जाये सही बढाया । विश्वास गिफ तहीं होता। भाक्‍कों 
की बात सन्त मीछणबी ते सिर पर जोड़ ली बी। ऊहोते मत-दही-म्त 
सोचा--क्या हम लोग आचार शिप्लि गही हैं? कहिकार की दुद्ाई देकर 
क्या हम महाव्रतों की यत्र-तञ अगहेरुगा सही करते ? ठउतकों गपतछ्यर हो 
गवा और उस इसा में उतके संकस्पते तमा मार्ग दूँढ दिया! भावदों का 
गिश्यास गिफरू नही हुआ । 


४ ६ आाछोचना 


कडबी दबा भी छोग पीते हैं कौर बेच पिराते है। दवा कश्मी है 
जह बोप तहीं है! बगा की कसौटी रोग मिटाने की क्षमता ते की बाती है 
क्मबापत या मिठास से गह्दो । 

“आपके प्रयोग बहुत कड़ने हैं --”एक व्यक्ति ते कहा | अआार्य मिल ते 
मूस्‍्करातै हुए उत्तर बिया--“मम्भौर बात का रोय है। बह लुसकूते पै केसे 
फिटे ? छप्ठे मिटाने कै किए कुछ का ही बाय देता होता है । 

छात्रार्य मिन्त ते आचार करी सिवित्रता और विचारों के धुंपलैफल पर 
गदए प्रहार किपा । उतकी मापा कठोर है तुदीलों है और है चुमतेषाणी 
पर एसमें ल्लात्मा क्री आवाज है बेइता की अभिव्यक्ति है झन्तर और भीतर 
कौ एच्रवा है। 


१० जागरण 

शाजाबात में स्पा भावि इुछ्त प्र८ पोपर छाति ज्राह२७--१)हिणोगे बी 
प्रा है। रात्रार्य शिशु ले स्वात्तर में इस प्रथा को सिमा ही सिया | पाली 
कौ घटना है। राव को वष्याक्ष्यात रिया। पूरा हुआ लोप चग्े बय। 
आप चौती पर बेटे नरे। दो आरजी धड़े-सहे चर्ना करते रो। आई 
उसे पतर देते पे। जोर सापु सो रहै पे। रात भा पिछला प्रहर 
जय-किफ्कएपाम्तः ९६ एफ २८ 


अध्याय १ ; व्यक्तित्व की माँकी ६ 


आया । आपने साधुओं को जगाया और कहा--अ्रतिक्रमण करो | साधुओ ने 
पूछा--आपकी नींद कब खुली ? आपने कहा--कोई सोया भी तो हो ।* 
सोने के लिये जागनेवाले बहुत होते हैं, पर जागरण के लिये जागनेवाले 
विरले ही होते है । 
: ११ ; आचार-निष्ठा 
ससार में सव एकस्प नहीं होता । बुछ लेने का होता है, कुछ छोडमने 
का। जानने का सब होता है। जो छोडने का हो उसी को छोडा जाए, 
शेप को नही। जीवन की सफलता का यह एक मन्त्र है। 
एक बहन आई और आचार्य भिक्षु को मिक्षा लेने की प्रांना कर चली 
गई। यह काम कई दिनों तक चलता रहा । एक दिन भिक्षु भिक्षा लेने उसके 
घर गये । आपने पूछा--तु भिक्षा देने के बाद हाथ ठडे जल से धोएगी या 
गर्म से ? 
बहन--आमं से । 
आचार्य भिक्षु--कहाँ धोएंगी ? 
वहन--श्स नाली में । 
आचार्य---वह जल कहाँ जाएगा ? 
बहन--नीचे । 
आचार्य--इससे त्तो अनेक जीव मर सकते हैं या मर जायेंगे। इसलिए 
में तुम्हारे हाथ से भिक्षा नहीं ले सकता । 
वहन--आप भिक्षा ले छे। में हाथ कंसे और कहाँ घोऊँगी, इसकी चिता 
क्यों करते हैं ? में भिक्षा देकर द्वाथ घोती हूँ, उसे भला कैसे छोडगी ? 
आचार्य--तो रोटी के लिए में अपना आचार क्यों तोदगा २९ 
एक आत्मस्थ व्यक्ति को जो आनन्दानुभूति आचारनिष्ठ रहने में होती है, 
वह रोटी जुटाने में नहीं होती । आचार के लिए रोटी को ढुकराने में जो 
पुरुषार्थ है, वह रोटी के लिए आचार को ढुकराने में समाप्त हो जाता है । 
१६ : व्यक्तित आलोचना से दूर 
आलोचना दोष की होनी चाहिए और प्रशसा गुण की। किसी व्यक्ति 
की आलोचना करनेवाला अपने लिए खतरा उत्पन्न करता है, आलोच्य के लिये 
वहन भी हो। प्रणसा करनेवाला प्रशस्य व्यक्ति के लिये खतरा उत्पन्न 
फरता है। आचार्य भिक्षु ने बहुत आलोचना की। उनकी हर आलोचना 
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ट्‌ मिह्नू बिचार शशंम 


राजनगर सन्त भीसणणी का गोबि-श्षेश है। यहाँ उन्हें का शाढोक मिला 
जौर जासोकमप पथ्र पर चलने की क्षमता मिश्री । 

“दाबनागर के प्लाककों से विद्रोह कर दिगा। मे मुतियों को बता नह 
करते। इन्हें ममफ्ाने के किए तुम जायो' -- रुवताषन्री में सतत भौषणबी को 
रावेश दिया। के झते चार शह्योयी मुल्तियों के छाप राबतयर कौ बोए 
क्से। 'ातुर्मास प्रारम्म हुआ। सन्त मौखजजी ते भागढों को सुमा। श्रागक 
उसकी श्रद्धा मुद्धि और बैराप्प पर गिश्वास करते बे । इसलिए उाहोंगे यो फटा 
झुस पर तर्क को आमे नहीं बहाया। विश्वाप गिफस सही हौता। प्रावकों 
दौ बात सत्त भीखणजी ते सिर पर मोड क्री बी। उत्हींते मग-द्ीनमह 
सोचा--क्या हम लोग आचार छिविस महीं है ? क््किर कौ दुह्टाँ दैकर 
क्या हम महात्रतों की बब-तज अनदेखा तहीं करते ? झ्तको १फा-स्वए हद 
पा और उस इस्ा में उसके सक्स्पते तथा मार्य दंड शिडा। भावों का 
विश्वास विफल गहीं हुआ । 


। ६ अक्षाछोचना 


शुडगी इदा भी सोय पीते है मौर बेच पिसाते हैं। बषा कश्बी है 
मह बोप हहीं है। बडा की कसौटी रोप मिट्राने की कमता से की बाती है 
कडमापत या मिठास से तहीं। 

'मापड़े प्रयोग बहुत कड़ये हैं--”एक व्यक्ति ने का । आचार्य मिथ बे 
मुस्करातै हुए प्रत्तर रिपा--“जम्भीर बात झा रोग है। बह छुशसाते से बसे 
मिदे ? ऊसे मिटाने के किए भुप८ का ही दाग देना होठा है। 

हात्रार्य मिएु ले क्षाचार गौ धिविसता और बिचारों के धुंपतैपत पर 
धरा प्रहार विपा। उतक्ी भाषा पठोर है तुदौसौ है मोर है अुमनेबाती 
वर इततें आरगा गौ आगाज है बेदता क्री खरिष्यक्ति है अन्तर मोर भौतर 
कौ एपवा है । 


१० जागरण 
शाजरबान में ब्याह आएि पृष प्रमं बॉ बए दि बामएट- परि णोचे बे 
प्रदा है। छादापे मिशु ने स्पाश्तर में इस धरद्ता को दिया हो छिया । भाही 
कौ परता है। रात को ब्याक्यात रिया। प्रुरा हुआ शोष चमे पमए। 
आप बौडह़ों पर बैटेने। दो सादगी एड़ें-ाा़ें चर्षा बते रोे। आप 
एस उतर हेंड़े छौ। मभौर लाबु सो रहे बे। रात वा दिशा मदर 
१-मिन्ष्छ-एप्रास्त? ६९, ईउ १८ 


अध्याय ९: व्यक्तित्व कौ रौंकी १९ 


आचार्य--मुझे कहना नहीं कल्पता ।९ 

व्यवस्था के पाछन के लिए अपने प्रिय शिष्प की भी उपेक्षा कर देनी 
चाहिए, यह बहुत बडा सिद्धान्त नही है, पर बहुत बडा कार्य है । जहाँ सिद्धान्त 
को गुरुता कार्य की गहराई में लीन हो जाती है, वहाँ कार्य और सिद्धान्त एक 
दुसरे में चमक ला देते है । 


« १४; अकिध्वन की महिसा 


सामग्री चौंधिया देती है, पर प्रथम दर्शन में । आदि से अन्त तक व्यक्ति 
का तेज ही चमकता है । उपकरण किसी के अन्तर को नहीं छू सकता । आचार्य 
भिक्षु पुर से भीलवाडा जा रहे थे। उन्होने बीच में एक जगह विश्राम लिया । 
ढूँढाड का एक आदमी आ मिला। उसने पूछा--आपका नाम क्याहैे? 
आपने कहा--मेरा नाम भीखण है । 

वह बोला--भीखणजी की महिमा तो बहुत सुनी है । फिर आप तो अकेले 
पेड के नीचे बैठे हैं। मेरी कल्पना तो थी कि आपके पास बहुत आडम्बर 
होगा--हाथी, घोडे, रथ और पालकियों होगी , पर कुछ नही देखता हूँ । 

आचार्य--महिमा इसीलिए तो है कि पास में ऐसा आडम्बर नहीं। साधु 
का मार्ग ऐसा ही है ।* 

आचार्य भिक्षु उसके अन्तरतम के देवता हो गए। 

अन्तरतम उसी के लिए सुरक्षित रह सकता है जो बाहरी सुरक्षा की चिन्ता 
से मुक्त होता है । सच तो यह है कि सुरक्षा बाहर मेहै भी नहीं। 
आचार्य भिक्षु अन्तर की सुरक्षा से इतने आइवस्त थे कि बाहरी सुरक्षा का 
प्यक्ष उनके लिए मूल्यहीन बन गया था । 


: १४४ जहाँ बुराई--भछाई बनती है 


विष्व में अनेक घटनाएँ घटती हैँं--कोई अनुकूल और कोई प्रतिकूल । 
अनुकूछ घटना में मनुष्य फूलकर कुप्पा हो जाता है और प्रतिकूल घटता में 
सिकुड जाता है। यह तट्स्थश्त्ति के अभाव में होता है। तट्स्थ व्यक्ति 
समभावी होता है । उसका मन इतना बलवान हो जाता है कि वह अप्रिय 
को प्रिय मानता है और असम्यक्‌ को सम्यक्‌ रूप में ग्रहण करता है । 

आचाये भिक्षु पाली में चातुर्मास करने आये । एक दुकान में ठहरे । एक 
सम्प्रदाय के आचार्य दुकान के मालिक के पास गए। उसकी पक्नी से 
१--मभिक्खु-दष्टान्त ५७, पृष्ठ १० 
२--बद्दी १२५, पृष्ठ ५३ 


१० मि्ठु बिचार दरोम 


में क्रान्ति का भोष है। पर व्यक्तिगत आक्ोचना से जितो वे बचे उतता बिरका 
हो बच सकता है। 
एक आदमी ने प्रुणा-महाराद ! इतने सम्प्रदाय है जितमे कौत धाद है 
जौर कौन बषसाषु | 
जाचार्यवर से कहां--एक जन्बा मनुष्य था। उसने बंध से पृषा-गगर 
में लप्म किले हैं और कपडे पहलनेशाे किठले ? बैध बोल्ला--मह दवा छो 
मॉँल में डाध्त रो । तैं तुम्हें रड्षि देहा हैं फिर तुम डी बेख सैमा--तम बिएते 
है मौर कपडे पहलनेगाले कितमे । 
मापने कड्ठा--साथु और जप़ताभु की पहचात हैं बा देता है. फिए पुरी 
परछ केता--कौत साथु है और कौन असाभु । नाम कुकर दिसी को बसा 
कहते पे झगड़ा शा हो जाता है। शष्टि मैं. बेटा हैं और मूस्योकुम पुम्ही 
कर सेशा ।* 
एक समय हिसी दूसरे व्यक्ति ते उसर गा कथत दोहराया । 
आपने शहा--एक आदमी ने परछा--इत शहर में धाहुकर कौत है और 
विवालिया कौन ? उत्तरदाता ते कहां--हीं किसे पाद्रकार बछामे और किसे 
विषाडियां ? मैं तुम्हें दृश बठासे देता हूँ--जो खेकर बापस देता हो गह 
साहकार, थो कैकर बापस न करता हो और माँगले पर महा करे, बह दिया 
किया । परौष्ा तुम्दीं कर छेशा--कौठ पाहुपार है मौर कौस दिनाजियां ! 
जापने गह्ा- मै तुम्हें रूकच बता देता हूँ--ओ भद्बाइृती को प्रहप "कर 
उत्तका पालन करे बह धाषु और ओ उत्हें त तिमाये अह असाजु । मरीमा हुस्दी 
ढर केना कौन सापु है जोर कौत ख्साजु ? 
१३ : सिद्धान्ध और आपरण की एउता 
जिषाम बूघरों के फिए होता है बपने स्िए तहीं बड़ों गह भी गर मी 
निर्यीय बत थाता है। थो महान्‌ होता है बहू सबसे पहले गिवात की अपने 
उसर ही लायू बरठा है। 
पृर डूपरे सम्प्रदाय का साथ आया ओर आाभार्य मिशु को पाठ में सै 
यया। बाफने बोडे समय ठक बात चीद की भौर लौट आये । 
ड्ैमराजजी स्वामी भाप दबाँये हाप पे। ड्द्ींने पृछा--पुरोव ! हद 
विसक्तिए आडा बा और उससे क्‍या बाठ दीव जी ? 
आपने कह्ा--बह शिप्तौ दोप वा प्रामश्वित्त टैने आया बा । 
हैमराजजी--वित दोप का ? 
१--मिफतु रछाश्त : ९६ हु ४२ 
इ- बह । १ पृष्ठ ए॒३ 





अध्याय ९: व्यक्तित्व कौ झांकी १९ 


आचारय--मुझे कहना नहीं कल्पता ।* 

व्यवस्था के पालन के लिए अपने प्रिय शिष्य की भी उपेक्षा कर देनी 
चाहिए, यह बहुत बडा सिद्धान्त नही है, पर बहुत बडा कार्य है । जहाँ सिद्धान्त 
की गुरुता कार्य की गहराई में लीन हो जाती है, वहाँ कार्य और सिद्धान्त एक 
दूसरे में चमक ला देते है । 


« ९४ * अकिश्चन की सहिमा 


सामग्री चौधिया देती है, पर प्रथम दर्शन में । आदि से अन्त तक व्यक्ति 
का तेज ही चमकता है । उपकरण किसी के अन्तर को नही छू सकता । आचार्य 
भिक्षु पुर से भीलवाडा जा रहे थे। उन्होंने बीच में एक जगह विश्राम लिया । 
ढुंढाड का एक आदमी आ मिला। उसने पूछा--आपका नाम व्या है? 
आपने कहा--मेरा नाम भीखण है । 

वह बोला---भीखणजी की महिमा तो बहुत सुनी है । फिर आप तो अकेले 
पैड के नीचे बैठे हैं। मेरी कल्पना तो थी कि आपके पास बहुत आडम्बर 
होगा--हाथी, घोडे, रथ और पालकियाँ होंगी , पर कुछ नहीं देखता हूँ । 

आचार्य--महिमा इसीलिए तो है कि पास में ऐसा आडम्बर नहीं। साधु 
का मार्ग ऐसा ही है ।* 

आचार्य भिक्षु उसके अन्तरतम के देवता हो गए। 

अन्तरतम उसी के लिए सुरक्षित रह सकता है जो बाहरी सुरक्षा की चिन्ता 
सेमुक्त होता है । सच तो यह है किसुरक्षा बाहर में है भी नहीं। 
आचार्य भिक्षु अन्तर की सुरक्षा से इतने आदवस्त थे कि बाहरी सुरक्षा का 
प्रयक्ष उनके लिए मूल्यहीन बन गया था । 


१५ ; जहाँ बुराई--भलाई बनती है 


विहवव में अनेक घटनाएँ. घटती है--कोई अनुकूल और कोई प्रतिकुछ । 
अनुकूल घटना में मनृष्य फूलकर कृप्पा हो जाता है और प्रतिकूल घटना में 
सिकुड जाता है। यह तट्स्थश्ृत्ति के अभाव मे होता है। तव्स्थ व्यक्ति 
समभावी होता है । उसका मन इतना बलवान्‌ हो जाता है कि वह अप्रिय 
को प्रिय मानता है और असम्यक्‌ को सम्यक्‌ रूप में ग्रहण करता है । 

आचार भिक्षु पाली में चातुर्मीस करने आये । एक दुकान में ठहरे। एक 
सम्प्रदाय के आचार्य दुकान के मालिक के पास गए। उसकी पत्नी से 
१--भिक्‍्खु-दृष्टान्त ५७, पृष्ठ १० 
*--बही १९५, एष्छ ५३ 


श्र मि्लु विचार दर्शन 


बहा---बहूत ! तु ल्‌ दुकान दी है पर चौसासा शुरू होते के बाद चार मात तक 
भीलक्जी इसे छोड़पे तह्टी । बह जात्रार्प मिछु के पास माई। उसने कहा-- 
पेरी बुकाम है अले छाए. । श्राप ले कहा--हम थबर्दस्ती रहते बारे मही है। 
तू छमी कहेसी तभी चछ्ते लायमे । अातुर्मास मे भी हम दुकाम को छोड़ उतते 
है। दहन ते कहा--मुफे तुम्हारे छेसे ही कह बये हैं कि चौमासा सुर होने पर 
बुकान तही छोडंगे । इसरिए मैं बुकान मे रहने की अनुमति मही दे सकंठी। 

आचार्य मिल्तु इस धृकान को काश्नी कर दूसरी कमह चहे ये। छित में 
मडैगा से रहती लौर रात को मीचे दुकात में व्यास्यात देते । रोम बहुत भाते । 

प्रकृति रुप अदरूती रहती है । राजश्दाम में बयां बम होती है ठैकिस इस बर्ष 
बरसात में ब्लीमा तोड़ दी । प्रकृति का प्रकोप बहुतों को सइसा पडा। उस दुकान 
को भी सहता पडा जिसमें आारार्य मिप्तु पहैुत्त हरे ने। रुसका झहतीर दूट 
सा । दुकान इद गई। आधार्य मिश्रु से यह सुना तो बोल उके--दुकत 
ऐे तिकाहने की प्रेरणा की हन पर सहग क्रोष था सकता है | परन्तु एह्दी साने 
में छश्होने हमारा उपकार किया । यटि शाज हम उस दुकान में होते तो. ?" 

मुरराई करमेबारा अशष्य ही बुरा होता है।पर बहुत रचा तो बह 
भी मही होता थो शुराई के भार से दब बाए। गुराई को पैरो से रौद कर 
अलनंबाला ही अपने मत को मजबूती से फडड समता है। 


।१६ मा की सरिता सें 


अमृत को जहूर बतातंबाले कितरश रहीं होते किलु अहर गो अमृत 
बसानबासे बरस ही होते हैं । जहर को जमूत बह्दी बना शत है जिसमे 
जहूएं न हो । 

एबड पम्पदाव के साथु और आचार्य पिक्लुके बीच त्य-चर्षों हो प्ही 
थी | प्रसदादुभार छाप बदावा--बर्म के लिए हिंता भरते में रोप नहीं बह 
बतारपे-दचत है यह भगषात्‌ भष्ठाषीर में बहा है! प्रधियारी धापु ने बफ़ो 
सिप्प सै बहा -भपत्री प्रति छा। यह भाढ शुद्ध रहीं है ! प्िप्य मेप्रति 
जेंगबाकर देला तो बडी पाठ मिला जो अठाया गया था। छसके हाथ भाँफें 
सगे । तद आचायबर ते शहा--मुनिजी ! हाथ क्यो बाप पड़े हैं? जनता 
पाठ पुर बौ उत्पुष' है। आप सुनाइपे ले उकले पाठ सर्दी सुताया । आाषार्य 
मिणु से बहा--हाथ से कपन हासे मे चार गाज होते है 

१० पव बात 

२--मौप वा आदेश 


१--मआल्यान्त: ९ फुड २ ४ 


अध्याय १ : व्यक्तित्व की झाँकी ._ 


३--मैथुन का आवेश और 

४--चर्चा में पराजय । 

यह सुनकर मुनिजी ने कहा--साले का माथा काट डालूँ। 

जहर को अमृत बनाते हुए आचार्य भिक्षु ने कहा--मुनि ! जगत्‌ की सारो 
स्त्रियों मेरी बहन है। आपके स्त्री है तो मैं आपका भी सपला हो सकता हैँ, 
यदि आपके स्त्री नहीं है, आप मुझे साला बनाते हैं तो आपको झूठ बोलने का 
दोष लगता है । आपने दीक्षा ली तब सभी जीवों को मारने का त्याग किया था। 
आपकी दृष्टि में मैं साधु भले ही न होऊ, पर मनुष्य तो हूँ, एक प्राणी तो हूँ। 
दीक्षा लेते समय क्‍या मुझे मारने की छूट रखी थी ?१ 

विरोध विनोद में बदल गया, जहर अमृत बन गया । लोग खिलखिला 
उठे। आवेश का दोष क्षमा की सरिता में बह गया। 
१७४ सत्य का खोजी 

सत्य उसी के पल्‍्ले पडता है जिसकी आत्मा पवित्र होती है । उसमें सत्य का 
ही आग्रह होता है, बाहरी उपकरणो का नही । 

एक दिन कुछ दिगम्बर-जैन आचार्य भिक्षु के पास आये। उन्होंने कहा-- 
महाराज आपका आचार और अधिक चमक उठे, यदि आप वस्त्र न पहनें । 
आपने कहा---आपलोगों की भावना अच्छी है, पर मुझे श्वेताम्वर-आगमों में 
विश्वास है। उन्ही के आधार पर मैंने घर छोडा है। उनके अनुसार मुनि कुछ 
वस्त्र रख सकता है, इसीलिए मेँ रखता हूँ | यदि मुझे दिगम्बर-आगमो में विश्वास 
हो जाय तो में उसी समय वस्त्रो को फेंक दूं, नग्न हो जाऊँ ।२ 

सत्य का शोधक जितना निश्चल होता है उतना ही नम्न। आचार भिक्षु 
ने जो नई व्याख्या की, उसके अत में लिख दिया कि मुझे यह सही लगता है, 
इसलिये में ऐसा करता हैँ। किसी आचार्य और वहुश्रुत मुनि को यह सही न 
लगे तो वे इसमें परिवर्तत कर दें ।8 

यह वात वही लिख सकता है जिसे सत्य के नये उन्मेषो का ज्ञान हो। 


सत्य अनन्त है, वह शब्दों की पकड में नही आता । आग्रही मनृष्य उसे रूढ़ि 
बना देते हैं, किन्तु उसे पा नहीं सकते । 
« २८ . जो मन को पढ़ सके 
मनुष्य की आकृति जैसे भिन्‍न होती है, वैसे प्रतिभा भी भिन्‍न होती है । 
 ९-मिक्‍्एुइशन्त 5१, एुप्ठ ३६-३९ 
२--बही ३१) पृष्ठ १५ 
३-नॉ्ने तो कवाढ़या रो दोष न भासें, जा ने सुध पवहार। 
जो निरमेक दोप यत्राउयां में जाँणों, ते मत घहरजो लियार रे ॥ 


( धद्वा निर्णय री चोपी १६-५१ ) 


१३ 


१४ सिद्धू विचार दर्शन 


कोई अपने मन को बात को औ पूरा नहीं समझ पाठा मौर कोई इसरो के सर 
डी बात को भी परड फ्षेता है । दृपरो के हृदय को अपते हृदय में उडेशनेबाला 
उस धूरी को मिटा देधा है को मनुष्य-मनुष्य के बीच म॑ है । 

आचार्य मिलु आएँ ठो मै साध्दी बनूं--एक बहन प्रेसा गाए-बाए ऋछुती 
रही । माप केरुणा में आये । उस बहन को ज्यर हो यया । प्ाम को रह इर्सत 
करने आई । उसकी बति और बोसी में क्षिघिक्ता थी । मापने उस्तसे पृश्ना-: 
बहम | गा हुआ मो पीमे भीसे ढंसे ओोप्ती हो? गह बोली-पुल्देग ! 
जापका तो आता हुजा और मुझे ज्यर हो मया | मापने कहा -छ्वर दीक्षा के 
डर मै तो गह्टौं जाया है ? बहत--सत में घोड़ा डर माया तो था दाप--दीक्षा 
कोई ऐसा छेछ सह्ी है थो हर कोई शेर के । यह पागस्थीबत का कार्य है। 

एक भाई ते कद्धा-पूस्शेब | साथु बतते कौ इच्छा है। 

माषार्यबर ते कहा --ठेरा हृस्म कोमल है। दीक्षा के समय बएासे ऐसें 
हब तू धी रोने फ्रप थाये ठो ? 

भाई बोशा--पुस्देब ! जाप धर कहते है जॉँसू तो छतक पडेंगे । 

जाप--दामाद ससुराकू से अपने घर छोटे ठथ कतकी श्भी रोने बसे बह 
शी रो पडे तो केसा रूमे ? कोई साथु बने तब उसके परिषाएबाकै रोम मई 
स्‍्तरार्भ हो सझ्ठा है पर परमार्थ-फ्थ का अनुवामी भी झतके साव-साथ रोने हे 
तो बेराम्प की रोड़ टूठ बाती है। 

मंता का बर्च होता है दूतरो को कुकर चखनेबारा | नो ब्यक्ति तेता होकर 
भी दूसरौ के मत को सही पढ़ कता बह बूसप्ो को साथ किये ही भक्त 
सकता । दूसरो को छा फ्रेकर अस्तते के क्तिमे जो चतता है बह दूपरो के मा 
को शही पढ़ हक्‍ता | दूछरो के मत को बह पढ़ सकता है लिसके मत की 
एच्छता म॑ दूछरो के मत अपता प्रतिश्षिम्म डारू सके । जिसका मत इतता स्वच्छ 
होता हैँ, उसकी यति के साथ अतंस्य चरण अल पढ़ते है। 


£ १६ स्यवद्धार-कोशछ 


अस्तर कौ छुट्धि का भद्दत्वय अपने सिसे अधिक होता हे, पृूपरो के किये बम | 
ब्वगहार कौ कुशरूता का महृत्त्य कपने किये कम होता हूँ, पूसरो के किसे अधिक | 
अच्तर की शुद्धि के बिता बौरी व्यवद्ारकुफछता छूकता हो जाती हैं ओर 
ब्ववहा रएुसछता के शिता अन्तर गी शुद्धि दूसरो क्षे छिय्रे डपयोयी गद्दी होती । 
१--मिस्हरशन्त ; ३६ पृष्ठ १६ 
२->यद्री । ३७ 4ष्ठ १७ 
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एक गाँव में साधु भिक्षा लेने के लिये गये । एक जाटनी के घर आदे का 
धोवन था। साधुओ के माँगने पर भी उसने नहीं दिया । साधु खाली भोली 
लिये लौट आये । 

आचार्य भिक्षु से कहा--जल बहुत है पर मिल नही रहा है । 

सिक्षु--क्यो ? क्‍या वह बहन देना नही चाहती ? 

साधु--वह जो देना चाहती है, वह अपने लिये ग्राह्म नही है और जो ग्राह्म 
है, उसे वह देना नहीं चाहती है । 

भिक्षु--उसे घोवन देने मे बया आपत्ति है ? 

सावु-- वह कहती है---“आदमी जैसा देता है वैसा ही पाता है। भाटे का 
धोवन दूं तो मुझे आगे वही मिलेगा । मैं यह नहीं पी सकती । यह साफ पानी 
है, आप ले लीजिये ।” 

आचार भिक्षु उठे और साधुओं को साथ लेकर उसी घर में गये । घोवन 
की माँग करने पर उस बहन ने वही उत्तर दिया, जो वह पहले दे चुकी थी । 

भिक्षु-वहन | तेरे घर में कोई गाय है ? 

बहन-- हाँ महाराज । है। 

भिक्षु--तू उसे क्या खिलाती है ? 

बहन--चारा, घास । 

मिक्षु--वह क्‍या देती है ? 

वहन--दूघ । 

भिक्षु--तव बहन | जैसा देती है वैसा कहाँ मिलता है ? घास के बदले 
दूध मिलता है। 


अब वह रुक नही सकी । जल का पात्र उठा, सारा जल उसने साधुओ के 
पात्र में उडेल दिया ।१ 
इस जगत्‌ में अनेक कलाएँ होती हैं । उनमें सबसे बडी कला है दूसरो के 
हेँदय का स्पर्श करना | उस कला का मूल्य कैसे ऑँका जाए जो दूसरो के हृदय 
तक पहुँच ही नहीं पाती । 
* २० ; चमत्कार को नमस्कार 
दुनियाँ चमत्कार को नमस्कार करती है। व्यक्ति नहीं पूजा जाता, शाक्ति 
पूजी जाती है। पूर्णिमा के चाँद की पूजा नहीं होती, दुज का चाँद पूजा जाता 
है। सीधी बात पर ध्यान नही जाता, वक्रोक्ति सहसा मन को खोच छेती है । 
कवित्व एक छाक्ति है। वक्रोक्ति से बढ कर और काव्य का क्या चमत्कार होगा ? 
आचार्य भिक्षु पीपाड में चौमासा कर रहे थे । वहाँ जग्गू गाँधी उनके सम्पर्वा 
१-भिक्‍्खु-दृष्डान्त ३२४; पृष्ठ १६ 


१६ मिल्तु-बित्रार इशंन 


में बावा जौर छतका अनुयाबी बन बया । झुच छोगो से कहा---स्वागीजी | धम्यू 
भोंषी आपका बनुमायी बना इस बात से अमुझ सम्प्रशायदाले समी कोयो को 
कष्ट हुआ है पर लेतसी छूमावत को तो अहुत ही कस्ट हुमा है। स्मामीजी 
बोले--गिदेस से मौद का समाचार डाने पर चिता सबको होती है पर रबी 
कांभुदी तो एक ही पहनती है ।१ 

जांभार्य मिश्षु श्पास्पान देते । बुघ छोगों को गह बहुत ही मच्छा झागठां 
मौर पुछ्त उसका गिरोध करते । जिनका बिऐोेष था उन्होने कह्ा--मीखभजी 
ब्यास्पान देते है तब रात एक पहर से बहुत मधिक असती जाती है। शाषार्य 
सिशु ते कहा --सुख की राठ छ्लोटौ रूपती है। बुल को राठ बहुत बदी ) वैसे 
हो जिसे स्यास्पात सहत नही होता उन्‍हें रात अधिक रूगती है । 

एक ध्यक्ति मे कद्टा--स्वामीजी | षघर आप श्याप्यान देते जा पे हैं 
और उपर सामते बेठे हुए हुछ रोग आपकी सित्दा करते था रहे हैं। गापने 
कह्टा--पह जादत की काचारी है। फ्रांछर बचने पर झुता मौंकता है। गई भा 
मड़ीं सममता है कि यह शिगाह के जबसर पर बच रही है मा डिसी के मर भाने 
पए । तिदा करनेबासा यह नहीं देखता कि गह ज्ञात की बात कही था रदी है 
या कुछ और । उत्तका स्वमाव निशा करने का है सो कर सैता है ।? 

तत्व की चर्चा में प्रम्शाई होती है | कांस्य की चर्चा कूम्मी तहीं दोती! 
उसकी धमासि बह एक ही दाक्य कर देता है जिसमें चुसने की क्षमता हो । 


:२१३१ बिवाद का शम्त 


एक रस्सी वो पकड़ कर दो आदमी लींबते हैं---एक इपर मौर एक उभर। 
वरिषाम वया होता है ? एससी टूट्ठौ है। दोतों बाइमी गिर बाते हैं। थिं्रार 
बरतेबाह्ा ऋुबौद्‌ गिरतेबासा | थो सिंचराव गो मिटाता है बह अपने को 
गिरने मै उबार केता है । 

दो साथुों में फींचाठातौ हो गई । मे आचार्य मिसु के पास बागे। ५ 
से बहा “इसके वाज में से इतनी दृर तक जक्त ढ्री बेर गिरती पई। पूरे ने 
बहा--मही इतती दूए तह महीं गिरों । ठीघए बोई लाप में रहीं बा । दोनों 
अपनी अपनी बात पर इटे रढ़े। गिशाद सी शुलख्प। तब जाचार्मबर है बहा 
तुम दोनों रश्सी छैरर लाओ और उस स्पात हो मापगर बापस था बाजो! 

१--मिक्फत्रास्त २१७ फृछ १ 

>+जद्दौ / १८ पृ १ 

र०घद्दी १९ पृष्ठ १ 
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दोनों के मन की नाप हो गई। पहले ने कहा--हो सकता है मेरे देखने में भूल 
रह गई हो । दूसरे ने कहा--हो सकता है में दूरी को ठीक-ठीक न पकड़ सका 
होऊ । दोनों अपने-अपने आग्रह का प्रायश्चित्त कर गिरने से वच गये और छणुद्ध 
हुए ।) 
दो साधु एक विवाद को लेकर आये । एक ने कहा--गुरंदेव | यह रसलोलुप 
है। दूसधर बोला--मैं नहीं हैँ, रसछोलुपता इसमें है। वाणी का यह विवाद 
कैसे निपदे ? स्वामीजी के समझाने पर भी वे समझ नहीं सके | आखिर आपने 
कहा--तुम दोनो मुभसे स्वीकृति लिये विना विगय खाने का त्याग करो। जो 
विगय खाने की स्वीकृति पहले लेगा, वह कच्चा है और दूसरा पक्का। दोनो ने 
आचार्य की आज्ञा को शिरोधार्य किया । चार मास तक उन्होने दूध, दही, घी, 
मिठाई आदि कुछ नही खाये । पूरा चातुर्मास बीतने पर एक ने विगय खाने की 
स्वीकृति ली । विवाद की आँच मद हो चुकी थी।*९ 
है! और 'नहीं' की चर्चा एक खतरनाक रस्सी है । इसमें हर आदमी के 
पैर उलक जाते है। एक कहता है कि इसकी लम्बाई-चौडाई इतनी है, दूसरा 
कहता है-नहीं, इतनी नहीं है । एक कहता है--हम आज नौ बजे सोये, दूसरा 
कहता है नही, हम सवा नौ बजे सोए थे । ऐसे विवादों का कोई अर्थ भी नहीं है 
तो कोई अन्त भी नहीं है। इसका अन्त वही छा सकता है, जिसे अन्तर की 
अनुभूति में स्वाद आ जाए। 
२० जिसे अपने पर भरोसा है 
वहाँ सारी भाषाएँ मूक वन जाती है, जहाँ हृदय का विश्वास बोलता है। 
जहाँ हृदय मूक होता है, वहाँ भाषा मनुष्य का साथ नही देती । जहाँ भाषा 
हृंदय को ठगने का यज्ञ करती है, वहाँ व्यक्ति विभक्त हो जाता है। अखड़ 
व्यक्तिव वहाँ होता है, जहाँ भाषा और हृदय में दघ नहीं होता । आचार्य 
भिक्षु की आस्था बोलती थी । उनको भावना एक ही देव को उपासना में 
सिमटी हुई थी। एक देव--कोई एक व्यक्ति नहीं, किन्तु वे सब व्यक्ति जो 
वीतरागमय हो, जिनके चारित्र में राग-द्वेष के घब्बे न हों। लोगों में स्वार्थ 
होता है। वे उसकी पूर्ति के लिये अनेक देवो की पूजा करते हैं । जिन्हें अपने 
ऊपर भरोसा नहीं होता, वे पग-पण पर देवों की पूजा करते हैं। उस समय के 
लोग भो भैरव, छीतरछा आदि अनेक देवो की मनौती करते ये। आचार्य भिक्ष 
इसे मानसिक दुर्बलता बताते । प्रवचन-प्रवचन में इसका खडन करते | 
एक दिन हेमराजजी स्वामी ने कहा--गुरुंदेव | आप इन लौकिक देवताओं 
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श्ध मिम्लु-बिचार दर्शन 


करी पूजा का छडन करते है पर कहीं दे कुपित हो पये तो ? आपते झ्यंग कौ जापा 
में कहा--यह युग सम्यग्द॒ष्टि देबदाओ का है। मे मेरब आदि 'ुपित होकर 
करेंगे भी क्या ।१ 


दूसरों पर भविक भरोसा बही कप्या है जिसे झपगी प्क्ति पर भरोप्ता 
नही है। भनुष्य बाग कर भी सोता है इसका यह मतसूब है हि उसे जपती 
सक्ति पर भरोसा नहीं है। मनुष्य सोकर भी चायठा है इसका मतरूम है कि 
छत अपने जाप पर भरोसा है। जिसे अपने पर मरोघा है गह सब कु हे । 


२३ पुरुपा को गाया 

कहा बाता हँ--महापुस्यो की कार्य सिद्धि उतके सत्य में होती है उपकरणों 
में भह्दी होती | प्रात्ीन लगोछ-प्ास्त्री कहते हैं--धूर्व शा त्ताए॒षी तंगढा है। 
फिर भी बह असोम थाकाप की परिक्रमा करता है । पौराणिक गहतै हैं-राम 
में रागण को भ्रीता और उनकी सहावता कर रही थी अख्र-सैना। 

प्राचायें मिष्ु की साबत-सामप्री स्वत्यतम बी । पक भार झगड़े घह्योगी 
धादु छः ही एह गये बे। साप्बियों गहीं बी । अन-परम्पता में लाइ-साभ्वौ 
पोषक और धाजिका--मे चार तीर्ष कहछाते हैं । 

एक व्यक्ति ने कहां-भीशनजी का शड़द खचित है--पूरा तहीं है । 

मापने कहा--पूरा मस्े है सत हो पर हैं असक्ती “चौयुबी चीतीका। 

मुछ्त बर्षों के प्रचार साभ्वियाँ बतीं ! 

एक आभार तरह साथु थे । इसे लशित दर एक व्यक्ति ते आत्रार्य मिपु डै 
संघ का नाम “तेराप॑बौ” रख दिया। अपने गिचारों का अनुपामी शमाम होमे 
की परिक्श्पता उतहें गहीं बी। गया सम्प्रदाम खडा करता उतता छह एप भी 
हीं था। मे आात्मणोधन के सिए अले बे । उसके साथ एश छोटी पी मं॑श्णी 
जौ। आधचार्स पशु पस्स्पा को हहीं मालसे थे । फता जिएजास गुस मैं था। 
जतरे अनन्य सहयोगी और अरठन्प गिश्वाप्तपाज ने मारीमातजी । 

“मारीमाक्त | हम आचाये इसताबजी को छोड भाए हैं। इर्मे हये सिरे 
है दीपा श्जी हैं। दुम्हारे पता वी प्रृष्ि बहुत उप्र हैँ। इ्में कटिताइयों वा 
खामसा बगरता होपा। तुम्दारे फिठा में उत्हें होने वा शामर्म्प सही है । 
इसहिसे पे उन्हें झपने शा नहीं एल सरता | छुम्हारी क्या इचाईं परे 
पात्र रहता बाहते हो पा अपने पिठा के साथ” आबषार्प जिशु ले गद्ां 
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अध्याय १ ; व्यक्तित्व॑ की माँकी १६ 


भारीमालजी ने दृढतापूर्वक आचार्य भिक्षु के साथ रहने की इच्छा व्यक्त 
की--'मुझे आपका विश्वास है। साधुत्व में मेरी आस्था है। मेरे चरण आपके 
चरण-चिंह्ञो का ही अनुगमन करेंगे। में आपको छोडकर कही नही जा 
सकता ”---भारीमालजी ने कहा । 

आचार भिक्षु ने कृष्णीेजी के सामने वही वात दोहराई। उन्होंने कहा-- 
आप मुझे साथ नहीं रखेंगे तो मेरा पुत्र भी आपके साथ नहीं रह सकेगा। 

आचार्य भिक्षु ने कहा--यह रहा तुम्हारा पुत्र, में इसे कव रोकता हूँ । तुम 
इसे ले जा सकते हो। कृष्णोजी ह॒ठपूर्वक भारीमालजी को अपने साथ लेकर 
दूसरी जगह चले गए। भारीमालजी उस समय चौदह वर्ष क्रे थे, पर उनकी 


आत्मा चौदह वर्ष की नहीं थी । उनके चिर-सचित सस्कार जाग उठे। पुत्र 
के सत्याग्रह के सामने पिता का आग्रह टूट गया । वे अपने पुत्र को साथ लिए 
आचार्य भिक्षु के निकट आये। नम्नभाव से कहा--गुरुदेव ! यह आप ही की 
सपत्ति है। इसे आप ही सम्भालें। यह दो दिन का भूखा-प्यासा है। इसे 
आप भोजन करायें, जल पिलायें। यह आप से विछुडकर जीवन-पर्यन्त अनशन 
करने पर छुला हुआ है। यह मेरे साथ नही रहना चाहता ।१ 

फल में जो होता है, वह सारा का सारा बीज में होता है। बीज आकार में 
ही छोटा होता है, प्रकार में नही । तेरापत्थ के विकास का बीज आचार्य भिक्षु 
का जीवन था। उनके जीवन में समस्त-पद की वह सफलता है, जिसमें अनेक 
विभक्तियाँ लीन हों । उनके जीवन में सिन्धु की वह गहराई है, जिसमें असख्य 
सरिताएं समाहित हो सकती दै । 

उनके जीवन में क्षमा, बुद्धि, परीक्षा आदि ऐसे विशेष मनोभावो का 
सगम था, जो सहज ही एक घर्म-क्रान्ति की भूमि का निर्माण कर सका । 
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अध्याय १ २ 


प्रतिध्वनि 


१ पघर्म-कान्ति के बीज 


वह उम्सीसवी धदी के प्रपम चरभ की घटता है। राधपूताने की मस्त्मकी 
में एक बर्म-ऋार्ति हुई। सापतीय परम्परा में बर्म राकतीति से मित्र पा 
इसकिए राम्प-स्वबएवा पर उसका कोई प्रमाव सही हुआ | समाच-श्य्रत्वा 
भी बर्म हारा परिषराक्तित मही बी इसक्तिए उसपर भौ उसका प्रत्पस्त॒ प्रभाव 
तही पडा। डिव्छु समाक्ष में रहोषाझे उससे सर्भगा अपूते कैसे रह छकते 
थे? परम्परा के पोषक इसको सहत सहीं कर छके। उत्होने आात्ार्प भिशु 
को विजोड़ी भोषित कर बिना । 

इस बर्म-कार्ति का तिकट उस्ब्ध लैन-परम्परा सै था। बिरोध कौ 
'फ्लिनारी कहीं सुकती । आचार्य मिल्ु एवं उसके तबछलात तेरापंव पर टौज़ 
प्रहार होते सथे । 

प्रहार करता आत्मर्स॑मम की रूसी का प्रतीक है। अप्रिय परिस्थिति 
बनने पर ही व्यक्ति के संगम का मूल्पांठन होता है। आात्रार्य मिशु बिप 
परम्पय पे मुक्त हुए उछके डिए यई अपरिम पटना थौ और उताका उसके प्रति 
परद्वा' करता भौ अस्वाभाविक हद़ी था। बह बसे हीहुआ। पर बह एक 
अमिद खो थी। हुडा के श्पोेके उसे बुरा सदी शके। झसे चित-बाजों रा 
स्नेह और समम की सुरु्ता प्राध पौ। प्रठिरोध के उपरात्त भी बह प्रदीकत 
होती पईँ । उसके आलोक में लोगों कौ 'तेरापथ' की मँकी मिलौ। 

तैरापण मौर आज्ांग मिल्षु बाब मी मिश्त शही हैं किन्तु छत एप्प तौ 
आाइर्प मिल्ु हो तेशप और तेरापद ही बात्ार्य मिशु पे । तैरापण एक 
प्रस्प्रौट है। मह्ाबीर-बाजी के हुछ बीज तेराप्र कौ भूमिका मेँ प्रस्कृध्ठि हुए. 


अध्याय २ : प्रतिध्वनि २१ 


वैसे सम्भवत पहले नही हुए । तेरापथ महादीर की अहिंसा का महाभाष्य है। 
उस महाभाष्य की कुछ पक्तियाँ आज राजनीति की भूमिका में प्रत्यावर्तत पा 
रही हैं। समाज भी उन्हें मान्यता दे रहा है। वह शाह्वत-सत्य, जिसकी भगवान्‌ 
भहावीर ने अनुभूति की और जिसे आचार्य सिक्षु ने अभिव्यक्ति दी, आज 
युग की भाषा में बोल रहा है । 
उस समय बडे जीवों की रक्षा के लिए छोटे जीवों के वध को पुण्य माना 
जाता था। अहिंसा के क्षेत्र में मी वल-प्रयोग मान्य था। पुण्य के लिए धर्म 
करना भी सम्मत था। अशुद्ध साधन के द्वारा भी छुद्ध साध्य की प्राप्ति मानी 
जाती थी और दान मात्र को पुण्य माना जाता था। 
आचार्य भिक्षु ने इन मान्यताओं की आलोचना की। बडे-छोटे के प्रश्न 
पर उन्होंने सब जीवों की समानता की वात याद दिलाई । बरू-प्रयोग के स्थान 
पर हृदय-परिवर्तन की पुष्टि की । उन्होंने कहा--'धर्म करने पर पुण्य स्वय 
होता है, पर पुण्य करने के लिए धर्म करना लक्ष्य से दूर जोना है। शुद्ध साध्य 
की प्राप्ति शुद्ध साधनो के द्वारा ही हो सकती है और दान का अधिकारी 
केवल सयमी है, असयमी नहीं।' उस समय इसकी क्या प्रतिक्रिया हुई, 
यह बताने से पूर्व यह बताना आवश्यक है कि ये विचार युग की भाषा में कंसे 
प्रतिध्वनित हो रहे हैं । 
'सब मनुष्य समान है, यह इस युग का प्रमुख घोप है। वडो के लिए 
छोटों के बलिदान की वात आज निष्प्राण हो चुकी है | 
समफरा-बुझाकर बुराई को दूर किया जाय, इस हृंदय-परिवर्तन के सिद्धान्त 
पर मनोविज्ञान की छाप लग चुकी है। आज अपराधियों के लिये भी दण्ड- 
ब्यवस्था की अपेक्षा सुधार की व्यवस्था पर अधिक ध्यान दिया जाता है। 
आज के सभ्य राष्ट्र फाँसी की सजा को मिटा रहे हैं और अपराध-सुधार के 
मनोवैज्ञानिक उपायों पर ध्यान केन्द्रित कर रहे हैं । महात्मा गाँधी ने हृदय- 
परिवर्तन के सिद्धान्त पर लगभग उतना ही बल दिया, जितना कि आचार्य भिक्षु 
ने दिया था । इन दोनों घाराओं में अद्भुत सामण्जस्थ है। 

“यह तो कहीं नहीं लिखा है कि अहिंसावादी किसी आदमी को मार डाले | 
उसका रास्ता तो बिल्कुल सीधा है। एक को वचाने के लिये वह दूसरों की 
हत्या नहीं कर सक्रता । उसका पुरुषार्थ एव कर्तव्य त्तो सिर्फ विनम्नता के साथ् 
समझमाने-वबुाने में है ।* 

प० नेहरु की यह भाषा कि अधिकार के लिए प्रयज्ञ न हो, वह हो कर्त्त 
के लिये--अधिकार स्वय प्रास होता है--सहंसा उसकी याद दिला देती ; 

१--हिन्द स्व॒राज्य पृष्ठ ७७ ७६ 


र्ए मिप्ठु बिचार इ्शन 


कि पृष्य के छिये धर्म त हो बह बात्मसृद्वि के सिये हो पृष्प स्व प्राप्त 
होठा है। 

साम्पबादी रूद्य की पूर्ति के सिए अछृड साबतो को भी प्रयोगगीय 
मानते है । इसी जाधार पर भसाम्यबादी राजनसिक उफी आासोचता के 
है। वे अधुत सापनों के प्रयोग को उक्षित लड्ो माठते । 

साध्य के सही होने पर भी अपर साधन गरूत हो तो बे साध्य को बियाड 
इेंगे या उसे परत दिश्ला में मोड देंपे। इस तरह साभन झौर साम्य में बदइरा 
और अटूट उम्बन्ध है। थे दोतो एक दूसरे से अख्ग तहीं किये था सभपते। 

दान सामाजिक तत्व है । बर्धमान समाज-य्पवस्था से उसके प्िये कोई 
स्थान शह्दी महू समाल-सम्मत हो चुका है। थाम के थाम पर सहयोग कौ 
चर्चा घक्त पड़ी है। दुनियाँ में घ्ारीरिक परम के बिना मिप्ता मॉय्ते का 
अधिकार केवल सच्चे सम्पासी को है। जो ईस्वर भक्ति के एंव में रंपा हुमा है 
ऐसे सच्चे सस्दासी को ही यह अधिकार है) 

जात्रार्य मिश्रु अध्यात्म की भूमिका पर बोलते बे। उन जिख्त भोस 
की सार्पत्ा के साथ-साव कठता बा! राजनीति भी भूमिका जउफ्से भिन्‍्त है 
झौर उप़का धाष्य भी मिस्त है। इस सूमिका-भेद को ध्यात में रखकर हम 
सुर्ने हो हम॑ यही अनुमब होया कि बर्तमास्र मृग उसौ भाषा में बोक रहा है 
बिसम आत्रार्य मिल्लु बोसे थे। बाज उत पष्पों की भोपणा हो रही है चितकी 
स्ात्रार्य मिलु ते बभिष्यक्ति दी बी। 


२ साधना के पथ पर 


पस अमिश्यक्ति का इतिहास व्यक्त साभता और कठोर ठफ्स्माका 
इसिहास है। शात्रार्य मिश्वु अमिष्यक्ति वेने तहीं किम्यु सत्य की उपकम्न 
के लिये चसे थे | ईसा को फाँसी और घुकरात को जिप की प्याष्ी ही तहीं 
मिश्री थौ डुछ और भी मिदछा था | जातार्य मिन्‍्तु को ऐेटौ-पाएता डी रहों 
'सश्यी णो एश्स भौ मिदा था । प्राय पंच वर्ष तक उन्हें पेट सर पिला गहीं 
मिश्री । एक ब्पक्ति मे पृष्मा--सह्दाराब | शी-गुड मिलता होगा ! आफ छतर 
दिपा--पालौ के बाजार में कभौ-कमी दीख पद्ता है।? 


१--स्मोदव का सिद्धान्त प्रप्ठ १३ 

२--जैमोजा के विचार : पृष्ठ १६ 

३--मिष्ठ जए एपाबश १ सौय्य १ 
पंच वर्ष पहिास रे, अब पिच वां मित्यो ! 
बहुत पौै्चे बच लांच रे पौ चोपड़ तो ज्याहौई र्यौ॥ 


अध्याय * ; प्रतिध्चनि २३ 


तेरापन्य की स्थापना उनका लक्ष्य नही था। उनका रूद्षय था संयम की 
साधना। वे उस मार्ग पर चलने के डिय्रे मृत्यु का चरण करने से भी नही 
हिचकते थे ।१ उनके तथ्यों को छोग प्रा सही, उनकी यह घारणा नहीं 
थी। उनके विचारों को मान्यता देनेवाला बोई समाज होगा, यह 
कल्पना उन्हें नही थी । उनके पास जाना, उनसे घम-चर्चा करना सामाजिक 
अपराध था। लोग उनवाा विरोध करने में लीन थे। वे अपनी तपस्या 
करने में सलम थये। सतत विरोघ भौर तपस्या ने एक तीसरी स्थिति उत्पन्न 
की । जन-मानस में आचार्य भिक्षु के महान्‌ व्यक्तित्व के प्रति जिज्ञासा उत्पतन 
हुई । लोग रात में या एकान्त में छिप-छिपकर आाने लगे । पर आचार्य भिल्षु 
अभिव्यक्ति से दूर अपनी साधना में ही रत थे । दो मुनि आये जो पिता और 
पुत्र थे। उनका नाम था थिरपाल और फत्तेचन । वे हाथ जोडकर बोले-- 
“गुरुदेव | उपवास हम करगे, सूर्य की गर्मी से तपी हुई नदी की सिकता में हम 
लेटगें, आप ऐसा मत करें। आपकी प्रतिभा निर्मल है। आपसे सत्य की 
अभिव्यक्ति होगी। लोगों में जिज्ञासा जागी है। आप उन्हें प्रतिवोध दें ।” 
उनका विनय भरा अनुरोध उन्होंने स्वीकार क्रिया और मौन को उपदेश में 
परिणत कर दिया । 
अपने घ्येय के प्रति आचार्य भिक्षु की गहरी निष्ठा थी। उसीसे उनमें 
तितिक्षा का उदय हुआ । उन्होंने बहुत सहा, शारीरिक कष्ट सहे, तिरस्कार 
सहा, गालियाँ सही और कमी-कभी घूसे भी सहे । ठहरने के लिये स्थान की 
कठिताई थी । लोग पीछे पढ रहे थे । नाथद्वारा की घटना है--वे चातुर्मास 
कर रहे थे। दो मास बीते और राज्य का आदेश हुआ कि वे वहाँ से चले 
जाएँ। उनके शेप दो मास 'कोठारिया' गाँव में बीते । 
घाणेराव के कई व्यक्ति मिले । उन्होने पुछा - तुम कौन हो ? मैं भीखन हूँ, 
आचार्य भिक्षु ने कहा । मोह ! अनर्थ हो गया--उन्होने कहा । उन्होने पूछा-- 
सो कैसे ? वे वोले--.“तुम्हारा मुँह देखनेवाला नरक में जाता है ।” “तुम्हारा 
मुँह देखनेवाला तो स्वर में जाता होगा २” आचार्य भिक्षु ने पूछा। उन्होंने 
स्वीकृति-सूचक सिर हिला दिया । आचार्य भिक्षु ने कहा--तुम्हारे लिये अच्छा 
नहीं हुआ, मेरे लिये तो अच्छा ही हुआ है--मुझे तो स्वर्ग ही मिलेगा, क्योंकि 
तुम्हारा मुँह देखा है ।९ 
उदयपुर में एक व्यक्ति आया और कहने ऊुगा--मुझ से तत्त्व-चर्चा 
_ग कोई प्ररव पूछो। आचार्य भिक्षु ने नहीं पूछा। वारबार अनुरोध किया, 
१--मभिक्ष जश ससायण ९५,दू० १०... ः 


मरणधार सुध ममलियो, कफमिय न राखी काय । 
२-मभिकक्‍्खु-दृष्टान्त < १५, पृष्ठ ५ 





र्छ मिश्लु बिचार इशेन 


हब पृछ्ा--धुम प्मसस्क हो या बमनसस्‍्क ? उसने कहा--समनर्क । वाचार्ज 
हे पूछ्चा--#से ? उसने कहा--नहीं मैं अमतस्क हूँ। फिर पृष्ठा--जिस समाज 
पै ? बह बोका--दौ हैं दोनो हो गही हैं। मापने कह्टा--बहू फिर किस सवा 
सै? बह बोछा--+हीं दोनों ही है। फिर परू८्ठा गया बह किस स्यायसे! 
बह इस स्याय-श्पाम से कए होकर छाती में भुँसा माए चरूता बता ।* 

ऐरापष की घाल्तिपूर्ण शीति जात्रार्य मिश्रुक्ी तिशिणा की ही परिषति 
है। एन दो शतास्स्पों में तेरापप की उत्त बतापूर्ण और निम्तस्तर की बाढोचता 
कुछ सम्प्रदाय के व्यक्तियों ने की प्रचुर माता में बिरोधी साहित्य सी गिकसा। 
पर छत पूरे दो सौबर्षो में एक मभौ ऐसा उदशरहप गही है कि गिऐषेष का 
प्रत्युत्तर उत्त ऋनापूर्ण हंग से दिया बसा हो या बिरोबपूर्भ दो पंक्तियोँ हीं 


प्रकाशित की हो। 

झाश्तिपूर्ण नीति से क्रियात्मक शक्ति का बहुत ही अत हुआ है एसका परे 
आचार्य मिल्लु की घ्येप गिष्ा को है। 

पार से जाघार्न मिम्रु की सश्बी विरक्ति पी। उतदी द॒इँ में गइ बुद्धि 
असार है जो धर्म में लीन तदी होती। उतहोंते को धर्म क्षण कौ बह मोश 
को कैख शिलू सान कर की। समाल की भूमिका पर झडे स्यक्ति को उसमें 
कड्टी-कद्धी बतिवाद या बेराग्प के अस्विम छोर को पकड़ते थैसा छपता 
है। यधथपि प्रमाण के पारस्परिक छहपोग का कोप करता उसका उ् स्य नहीं 
था फिर भी 'बापात-दर्सन' में पाठक को ऐसा अनुभव होताहै किये 
सामाजिक उहशोय का सिरसन कर रहे हैं। गहएई मे बाते पर बगुगग होता है 
कि थे भोश-बर्म और भीवत-स्ययद्वार के धीच सेद रेखा छीच एऐ े हैं। बर्म का 
आभार बिरक्ति है और उसको परिणति है त्याम। त्याग छतमा ही होता है 
जितभी विरक्ति होती है। 'देरक्तिमुत्य त्पाय ए्याम ही हड्टी होता है ौर 
मई मी मही होता कि विरक्ति हो और स्याम सहो) सब बीजों का मतोजाब 
समान नही होता । किसी की परार्षों में अनुरक्ति होती है और किसी कौ 
जिएक्ति। बनुरक्त के शि्वार गिरक्त को अद्भुत से झूयते हैं और विरक्त के विचार 
शतुक्‍्त को। यह अदुमुतता सापेल है। अफ्ती-शपनी स्थिति में बोई 
खपुमृत नहीं है। 


+ ३. चिन्धन की धारा 


पाँव के रोगी को छुजलाना अक्षरा झगता है पर जिसे पाँच नहीं है रे 
बहू अच्छा शहीं रूपता । जिस मोह है उस औप प्रिय रूगता है। थो नौह 
१-मिफ्तप्टान्त ः अ७ पृष्ठ २१ 


धरध्याय २ ; प्रतिध्व॒नि २५ 


के जाल से दूर है, उसे लगता है, भोग मोक्ष की वाघा है।* अनुभूति भिन्‍न 
होती है और उसका हेतु भी भिन्‍न होता है। हमारी अनुभूति आत्म-मुक्ति 
की ओर भुक्की हुई होगी तो हम आचार्य भिक्षु के चिन्तन को यथार्थ पायेंगे 
और हमारी अनुभूति पदार्थोन्मुख होगी तो वह हमें अठपठा सा छगेगा। 
आचार्य भिक्षु की वाणी है--जो सांसारिक उपकार है, वे मोहवश किये जाते 
हैं। सासारिक जीव उनकी प्रशसा करते हैं, साधु उनकी सराहना नहीं करते । 
इन सासारिक उपकारों में जिन-धर्म का अश भी नहीं है। जो इनमें धर्म 
बतलाते हैं, वे मूढ हैं ।/* यह घार्मिक तथ्य है। इसकी अभिव्यक्ति करते हुए 
उनकी अन्‍न्तरात्मा में कभी केंपन नहीं हुआ। सासारिक उपकार में जो 
व्यावहारिक छाभ हैं उनकी उन्हें स्पष्ट अनुभूति थी । उसका उन्होंने मनोवैज्ञानिक 
विष्लेषण किया है। जो व्यक्ति किसी जीव को झत्यु से बचाता है, उसके 
साथ उसका स्तेह-बन्ध हो जाता है। इस जीव॑न में ही नहीं, किन्तु आगामी 
जन्म में भी उसे देखते ही स्नेह उत्तन्‍न्न होता है।* जो व्यक्ति किसी जीव 
फो मारता है उसके साथ उसका दप-बन्ध हो जाता है। पर-णन्म में भी उसे 
देखकर हं ष-मभाव उभर आता है।* मित्र के साथ मित्रता और छात्र के साथ 


१७--नव पदारथ * १९ ३-५, 


संसार नां सुख तो छे पुद्गल त्णां रे, ते तो सुख निश्वे रोगीला जांण रे। 
ते करमां घस गमता छांगें जीव ने रे, त्याँ सुखां री बुधिवंत करो पिछांण रे ॥ 
पाँव रोगीडो हुये तेहने रे, अतंत मीठी छागे छे खाज रे। 
एहवा सुख रोगीला छे पुन तणा रे, तिण स्‌ं कदेय न सीझे आतम फाज रे ॥ 
एहपा सुखां सूं जीव राजी हुवें रे, तिणरे लागे छे, पाप करम रा पूर रे। 
पछे दुःख भोगवे छे नरक निगोद में रे, मुगति सुखां सूं पडियो दूर रे॥ 
२०-अणुकम्पा ' ११, ३८-३९ 

जितरा उपगार संसार तर्णा छे, जे जे करें ते मोह बस जांणों। 
साध तो त्यानं कदे न सरावें, संसारी जीव तिणरा फरसी बखांणों ॥ 
संसार ॒तर्णां उपगार कीयां में, जिण घमं रो अंस नहीं छे लिगार। 
संसार त्णां उपगार फीयाँ में, धर्म कहें ते तो मूढ गिंवार॥ 
३--अणुकम्पा $ ११, ४३ 

जीवने जीवां बचाबें तिण सू्‌, बन्ध जाओं तिणरों राग सनेह। 
जो परभव में ऊ आय मिले तो, देखत पांण जागे तिण सूँ नेह॥ 
डं--जणुकम्पा + ११,४४ 

जीव ने जीव मारें छे तिणस्‌, बंध जाओें तिण सूं घेष पश्ेख। 
ते पर भपष में ठउ आय मिले तो, देखत पांण जागें तिण सूं धेष ॥ 


र्ई मिछ्ु-विवार इर्शान 


शुता चरूती बातो है। भे दोनों राम प के भाव हैं ये बम तहीं हैं ।* 

कोई अनुकम्पादश्य किसी का छहयोग #रता है और कोई डिसी के कार्य 
में बिष्म डारूता है। में राज भौए ह प के भतोभाग है। इएएकौ परम्परा ख्यूव 
छा्दी होती है। बआत्म-मुक्ति का सहयोग ज्ञार, दर्सत चरित्र जोर तप के 
हारा ही किम था सकता है। 

एक दिस मृति लेतसीजी को अतिसार हो पया। आधार्म सिख उतकी 
परिषयी में बैठे घे। लेठसीजी कुछ स्वस्प हुए । ऊर्होंने स्वामीच्री सै कह्टा-- 
सती क्‍्यांबी का घ्वाग विशेष रक्षियेया। आपने बहा-- बहत की जिन्ता मठ 
करो । तुम अपता संग समावि मे रक्षो ।? रच्दोंने अन्दिम उमज में मु 
रार्मशन्दजी को यही सीख री--"तुम दासक हो । मोह मत शातां।. चोमीत 
बर्त की शुभागस्था में मिस अस्ती पल्नी सह्दित इर्चाचारौ बत पये और दोनों ही 
एकान्त तप ( एक दिस उपगास और एक दिय शआद्वार ) करते छमो। बीच में 
तरीका बेहार हो गया। आप अकेले ही भुमिअते और अपने साप्ण कौ 
सिद्धि के झिये स्वत बागरक रहे । 


४ । नेसर्मिक प्रतिमा 


अाधार्य मिसु सहृद प्रिमा के बनी ने । रे पढने को बहुव कम मिक्ठा । 
मनभाही भ््ियाँ शुख्म गहों घी। बढ प्रदान का सुय महौ पां। एउस्हें सब 
जेन-भागम भी त्परण्य हहीं मे । छहें मयबतीसृत्र! की प्रति बडे प्रमक्त के थाद 
मिक्ती । उन्होंने क्षायमों को क्तेक आर कड़ा शागम पतके हृदमंपम हे हो 
बये ! ब्पागहारिक ज्ञान और शासम का उतकी प्रतिमा में समन्बय हो बया। 
छम्होंति सम्भीर तर्वों को बड़े धरल इय से समम्यया। प्रस्‍्लों का शमाषात 
भौ गे बड़े लतोले हस से देते । 
ने +++२०२-त_--००-०० 
१- भकषम्पा । १९ ४५ 
मित्रौ स्‌॑ सिभीपणों बबौजों जाने बेरी रू बेरीफ्नों कक्रौ्यों जाने। 
मे दो राम थेप कर्मारा बाझा, ते भ्रीदडिण परम महिं बहोँ भार ॥ 
२--भणुकण्पा १११ ४६-५ 
दोए अुषपा आँची घर संदारें ओह मंदता घर में देश संधव । 
जो प्रतक्त राग में थेष इपाडो तेभापें रूया रोलूं क्‍लौजा जाज़ 7 
कद डह में दितरोएक बहू संता लगा सपयार झनेण 
स्वांग इस भारितवे तर किया मोस्त तथों डफ़यर वहीँ छे एक ॥ 
३--मिजततरणति? श५३ एफ १ १ 


अध्याय २ ; प्रतिध्वनि २७ 


एक व्यक्ति उनसे चर्चा कर रहा था। उसकी वुद्धि स्वल्प थी। लोगों ने 
बहुत आग्रह किया कि आप इसे समकाइए। आपने कहा--मूग, सोठ और 
चने की दाल होती है, पर गेहूँ की दाल कैसे हो ? जिसमें समभने की क्षमता 
ही नहीं उसे कोई फंसे समझाये ?* 


किसी ते कहा--समभदार व्यक्ति बहुत हैं, पर तत्व को समभनेवाले थोडे 
क्यों ? आपने कहा--मूर्ति बनाने योग्य पत्थर बहुत हैं, पर कारीगर कम हैं ।* 

एक व्यक्ति ने पूछा--जीव को नरक में कौन ले जाता है ? आपने उत्तर 
दिया--पत्थर को नीचे कौन ले जाता है ? वह अपने ही भार से नीचे चला 
जाता है। प्रश्न आगे वढ़ा--जीव को स्वर्ग में कौन ले जाता है ? उत्तर! 
मिला--काठ के टुकडे को जल में कौन तिराता है ? वह अपनी लघुता से स्वय 
तैरता है। पैसे को पानी में डालो, वह डूव जायगा। उसी को तपा पीटकर 
फटोरी बनालो, वह पानी पर तैरने लगेगी ।॥२ 

चिन्तन उनके लिये भार नहीं था, किन्तु उनके चिन्तन में गुरुत्व था । 
उनकी चर्या में भी चिन्तन था। एक व्यक्ति ने कहा--भाप घृद्ध है, -प्रतिक्रमण 
( आलोचना ). बेठे-वेठे किया करें । आपने कहा--में खडा-खडा करता हूँ तो 
पिछले साधु बैठे-वंठे तो करेंगे, यदि मैं वैठा-वेठा करे तो सम्मव है, पिछले 
साधु लेटे-लेटे करने लगे ।४ 

उनकी अनुभूति बडी तीब् थी । वे परिस्थिति का अकन बडी गहराई से 
करते थे । एक दिन स्वामीजी के साथ कोई व्यक्ति तत्त्व-चर्चा कर रहा था । 
वीच-बीच में वह अन्ट-सन्‍्ठ भी घोछता था | किसी ने कहा--'आप उस व्यक्ति 
से क्यों चर्चा करते हैं जो अन्ट-सन्‍्ट बोलता है! आपने कहा---'बेटा नन्‍हा 
होता है तब वह पिता की मृछ भी खींच छेता है, पगडी भी विखेर देता है, 
किन्तु बडा होने पर वही पिता की सेवा-मक्ति करता है । जब तक यह मुझे नहीं 


पहचान लेता है तब तक वकवास करता है। मुझे समझ लेने प्र यही भेरी 
भाव भरी भक्ति करेगा ४!५ 


वे अपनी कार्यप्रणाली में स्वतत्न चिन्तन उडेलते रहते थे । अनुकरणप्रियता 
उन्हें लुभा न सकी । अनुकरण-प्रेमियों की स्थिति का चित्र उनकी 'दृष्टान्त शैली' 
में इस प्रकार है--“एक साहुकार में व्यापारिक समझ नहीं थी। घह पड़ोसी 





-मिक्खु-रृष्टान्त * १५७, पुष्ठ ६० 
२--खही १५८, पृष्ठ ६७ 

३--बदहदी १४१-१४२-१४३) पृष्ठ ५५ 
४--धही २१२, पृष्ठ ८६ 

०५--बही २८७, एुष्ठ ११२ 


२८ मिझ्छु बिचार इशन 


की देखा-देली करठा। पड़ोसी थो अस्तु छरीशता उसे कह भी खरीद छेता । 
पड़ोसी ने धोषा--यह मेरी देखा-रेश्ी करता है या इसमें झपती सनम भौ है। 
उस्ते उत्ते परशता चाहा और बपने बट़े से कहा--पंत्राक्"ों का शाव तेज है 
उल्हें लरोद शो भोड़े दिशों में दृदे दाम हो जायेगे । पड़ोसी ले सुना और किरेशो 
से पंचाडु मेंगबा किये । शिवाका निकाझता पड़ा । * 


वे मूक को बहुत पहुत्य देते ने । आचारट्वीकता उसके छिसे अपहा भौ। 
उसे भी अषिक ूसझ थी भ्रद्धाहीसता । कुल स्यक्तियों ते कहा--मौसणनी 
हमें साइ या प्रावक हीं माठते । मापने इस प्रसंग को समम्पते हुए ऋहा-: 
कोयम्ों श्री राज काछे मर्थत में एकाई पहै, असम की प्त  बरीयतेगाले हस्चे 
और परोसतेमाड़े भी अन्चे | वे लाते भाते हैं ओर कहे बाते हैं-अगररार | 
कोई काछ्ा 'कॉछा' झाये ठो टाक्क देना। भक्ता कमा टाते साथ काछय दी 
काण है।" 


3४ देदुबाद के पभ पर 


आचार्य मिछ्तु दास्कि-एक्ति सै सम्फ्न थे। उन्होंने धताप्य-पाभत का 
िदेचन कैबस आपमों के आादार पर ही नहीं किया स्थान-स्वान पर डे वर्ष 
प्ैभी पूर्ठ किया है। धर्म को कसौटी पर कसते हुबे छरहोंगे बतामा--अर्म 
मुक्ति का शाबन है। मुक्ति का छाषत मुक्ति ही हो सकती है अच्यत कजी 
उसका साधत तडीं हता। बचत भौ गई मुक्ति का साषन हों बाप तो 
बचपन और मुक्ति में कोई भेद हो स रहे। काम दर्णत चारित्र और एप 
सिबाय कोई मुक्ति का उपाय गहीं है ।? इसहिये ये चार ही बर्म हैं! परेष हथ 
बदन के दैतु हैं। थो बत्पत के हैतु हैं वे मोस्त-बर्ग गहीं हैं।र बर्म-मुकिति 
का साषन है और स्वयं मूत्ति है। इतलिसे कहा था सकता है हि मुत्िति मुक्ति 
$ हाए ह प्राप्प है बख्बत के द्वारा बाबत होता है। इसके डाद्या गुछि 


3--भिफ्प रप्यान्त 7३८८ पृष्ठ १११ 
३६--बढौ ! १४३ एप ५६ 
३--अभुफ्रपा । ४ १७: 
म्वांग इरतनभ चारित तय विगों ओर स॒िवि रो थहौं इपाय हो। 
होथ मेल्म डपपार संघार थां तिब थौ धर रत दिन गिष आप दो 7 
अ“-अचुरुम्पा ४ जूदर 
खििए इपपार लंधार था ले तो फ्राष्पइ शापए आग दो । 
भौ नि बम में छात्र गो शूपी मे करों दांभ दो॥ 


अध्याय २ $ प्रतिध्वनि २६ 
प्राप्प नही है। वन्चन अनादि परिचित है और मुक्ति अपरिचित है।" इसलिये 


ससारी जीव वन्धन की प्रदसा करते हैं, किन्तु मुमुकु प्राणी उसकी सराहना 
नहीं करते ।*३ 


ससौर वया है ? छारीर-आत्मा का सम्बन्ध ही ससार है। सूक्ष्म शरीर 
( कार्मण शरीर ) के द्वारा स्थूल शरीर की पुनराद्त्ति होती रहती है। इच्धिय 
और मन के विपयों का ग्रहण होता है। प्रिय में राग और अप्रिय में हप 
होता है । राग हं प से कर्म-वन्ध, वन्ध से जन्म-मरण की भादृत्ति होती है। इस 
प्रकार ही ससार की आद्ृत्ति होती रहती है। 


मोक्ष क्या है ? सूक्ष्म शरीर से मुक्ति। उसके विना स्थूल शरीर नहीं 
होता । उसक्रे अभाव मे इन्द्रिय और मन नहीं होते । इनके विना विषय ग्रहण 
नहीं होता। अभाव में राग-_प नहों होते । राग-द्वप बिना कर्म-बन्धन 
नहीं होता । वन्धन के बिना ससार नही होता, जन्म-मरण की आद्वत्ति नहीं 
होती । मोक्ष से ससार नहीं होते। और ससार से मोक्ष नहीं होता, इसलिए 
मोक्षार्थी व्यक्ति को न जन्म की इच्छा करनी चाहिये और न मृत्यु की । 
उसके लिये अभिलपणीय है सयम । सयम से जीवन-मृत्यु की आदृत्ति का निरोध 
होता है। इसलिये वह मोक्ष का उपाय है। वह मोक्ष का उपाय है, इसलिये 
मोक्ष है । 

जो असयमी जीवन की इच्छा करता है, उप्ते घर्म का परमार्थ नहीं मिला 
है ।३१ असंयममय जीवन और बाल-मरण--ये दोनो अनभिरूषणीय हैं | सयममय 
जीवन और पण्डित-मरण---ये दोनो अभिलरूपणीय हैं ।* 


जिन्हें सब प्रकार से हिंपा करने का त्याग नहीं है, वे असर्यमी हैं। सयमी वे 





१--अम्बूकुमार चरित ४२-१५ 
२--अगुकम्पा * ११ ३८ 


जितरा उपगार संसार तणां छें, जे जे फरे ते_सोद वस जांणों | 

साधुतो त्यने कदे न सरावें, संसारी जीव तिणरा करसी बखाणों॥ 
३--अणुक्म्पा ८ १७ 

इविरती जीवां रो जीवणों वांछे, तिण धर्म रो परमारथ नहीं पायो। 

आ सरधा अग्यांना री पगपण अटके, ते सांभलजों भवियण चित ल्यायो॥ 
४--अणुकस्पा ९३५९ 

असंजम जीतब ने बाल मरण, यां दोयां री बंछां न करणी जी ॥ 

पिंडत मरण ने संजम जीतब, यांरी आसा वर्छा मन धरणी जी ॥ 


8० सिक्ृु-बिदार इर्धन 


हैं जिनका थीगन हिंसा से पूर्सत- बिरत हो ।१ शोक-इड्मि में बह घीकता सेड़ है 
थो समाक्ष के हिये उपयोपी हो । मोस-दृरष्टि में बह जीवन मेष है थो संगगी 
हो। अर्सपमी बीगन की इच्छा समाज कौ उपयोगिता हो एकी है शर्म तडी। 
आचार्य मिद्ु में पहा--“जपने ख़वंयमी जीवन कौ इच्छा करता भी प्राप है 
तब दूछरे के अर्सपमी जीगतन डी इच्छा झरता धर्म ढसे होगा ? मरमे-जीने को 
इच्छा जद्यानौ करता है। ज्ञानी वह है लो सममाव रखे ।* 

आचार्य मिशु ते साध्य-छाथस का विविध पहलुओं से स्पर्थ करके एक 

पिद्धाख् स्पापित किया कि थो कार्य करता साभ्य के अनुरूस महीं है उे करबाता 

मे करतेगाठै का अमुमोदम करता भी घाम्य के अगुरूक गह्ीं हो समझता। छा 

कारित और अनुमति--तीनों सगिश्ध हैं। 

१७-७) ो कार्य कुर्ता बर्म है उठे कएबाता और छत्का बगुमोरत भी 
चर्म है। 

(ल) जो दार्य करदाता परम है जसे करता और झसका अनुनोरत भी 
बम है। 

(ग) शिसद्ा अनुमोएत बर्म है उसे करता और कराना भी बर्म है। 

२--(%) थो कार्य करता धर्म दौं उसे करबाता और हुपका खजुपोइत भी 
चर्म महीं । 

(ल) थो कार्य करदाना धर्म नहीं उसे बरता और बसका अनुमोश्त नौ 
पर्ष रो । 

(व) किसका अनुमोदन पर्म तहीं उसे करना और कराता जी भर्य नहीं। 
दिला हरना बाप है. करबाता पाप है और उठता अअुनोर्त जी बाप 
है ।! अर्दिसा वा पाहत बरनता भर्ग है कपदाना पर्म है और उते 
पाछन का अनुमौदत करता भौ पर्ज है! 

१--शाटप्रा। १. 

ए डापएा शप्त जीष इंडिरती रगांतो लर्मजम जौतन अंचो ली । 

सर्र साकय स्पाग फिर) एॉरी संगम औतब एए पिछांबो डी ॥ 


२--अनुक्पा १९.१४ 
शातों पर्ति तोड़ा पमो कम पाले गंवाया 
कगों जीरभीष्तेिः अप्योगी समजापराे ते स्ोनौ॥ 
२--अपुरूगा रू २ 
सार्या मजों अगी जंतीबां तीमू . कदाजों बार 
इता बासाने जे इहंख गोरा कया तराशए॥ 
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कुछ लोग कहते हैं, मरते जीवों को बचाना घर्म है। आचार्य भिक्षु ने 
कहा--धर्म का सम्बन्ध जीवन या मृत्यु से नहीं है। उसका सम्बन्ध सयम से 
है । एक व्यक्ति स्वय मरने से बचा, दूसरे ने उसके जीवित रहने में सहयोग दिया 
और तीसरा उसके जीवित रहने से हपित हुआ, इन तीनों में धर्मी कोन सा 
होगा ? जो णीवित रहा उसका भी अव्नत नही घटा और सहयोग करनेवाले 
का भी ब्रत नहीं वढा, फिर ये घर्मी कैसे होगे ? जीता, जिलाना और जीने का 
अनुमोदन करना, ये तीनों समान हैं ।१ 


जिसका खाना धर्म नहीं है, उसे खिलाना भी धर्म नहीं है और उसके खाने 
का अनुमोदन करना भी धर्म नहीं है। जिसका खाना घमम है, उसे खिलाना 
भी घ॒र्म है और उसका अनुमोदन करना भी घर्म है। आचार्य भिक्षु ने कर्तव्य 
के धर्माधर्म-पक्ष का निर्णय करने में उक्त तर्क शैली का सर्वन्न उपयोग किया है । 
उन्होंने सपमी या भुनि को मानदण्ड मानकर सबको मापा । सयमी जिस कार्य का 
अनुमोदन कर सकता है, वह धर्म है, क्योंकि वह जिस कार्य का अनुमोदन कर 
सकता है, उसे कर भी सकता है और करा भी सकता है। बह जिस कार्य का 
अनुमोदन नही कर सकता वह धर्म नहीं है, क्योंकि जिस कार्य का वह अनुमोदन 
नहीं कर सकता, उसे कर भी नहीं सकता और करा भी नही सकता । सयमी 
असयम और उसके साधनों का अनुमोदन नहीं कर सकता । इसलिए असंयम धर्म 
नहीं है । वह सयम और उसके साधनों का ही अनुमोदन कर सकता है, इसलिये 
सयम ही धर्म है। कुछ साधु बडे जीवों की रक्षा के लिये छोटे जीवों को मारने 
में धर्म कहते थे। आचार्य भिक्षु ने आहचर्य के स्वर में फहा--जो साधु कृत, 
कारित और अनुमति, मतसा, वाचा, कर्मणा से अहिंसुक हैं, जीव मात्र की दया 
का पालन करते हैं, वे सभी जीवों के रक्षक होकर जीवों को मारने में धर्म किस 
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एक पोते बच्यो मरवा थकी, दूजे कीधो हो तिणर जीवण रो उपाय। 
तीजों पिण हरष्यों उण जीवीयां, यां तीनां में हो कुण सुध गति जाय ॥ 
कुसले रहो तिणरे इविर्त घटी नहीं, तो दुज्ा ने हो तुमे जांणनो एम। 
से जांणें तिणरें विर्त न नीपनीं, ए तीन्‌ई ते सुध गति जासी केम॥ 
जीवीयां॑ जीवायां भलो जांणीयां, तीनूई हो फरण सरीषा जांण। 
फोई चतुर दोसी ते परखसी, अण समम््यां हो करसी तांणा तांण॥ 
छकाया रो पघछे मरणो जीषणों, ते तो रहसी दो संसार मममार। 
ग्यांन दरसण चारित तप भला, खादरीयां द्वो आदरायां खेबो पार॥ 


श्र मिश्लु विचार दर्शन 


म्याग से हझते हैं ?१ लीजों को मारकर थीनों को पोषा बाता है गई हंतार 
का मार्ग है पर हसमें थो साधु बर्म कतलाते हैं मे पूरे मूड हैं मजातो हैं ।' थो 
पाथु बीदर्नापा में बर्म क्तकाते हैं उसके तौर महाक्ष्तों का मंत्र दोता है। 
बीज हिंसा में धर्म बतंछाता हिंघा झा जगुमोश्त है इसलिये छतका अहिता 
महाज़त सम्र ह्ोठा है। भयवातु ने दिता मैं गर्म रहो फ्रदा है। घीषों का 
पोषण करता अर््तता-पर्म शी यह पत्प है। इसे मिप्रीत एक जीष है पोषण 
के करिए दूशरे बीज को मारता शया घर्म है यह कहसा बसत्न है। हंस इब्हि 
पे उक्का दूधरा रत्न मह्ाग्रत भप्त होता है। चित ओचों के मारते में धर्म कौ 
प्रस्यणा करते हैं वे उत थीजों की चोरी करते हैं। क्योंकि मे लौग अकते बाघ 
इए्ल की स्वीकृति बढ़ीं देते और शिता अनुमति के उसके अभाण छेगा भोरी है। 
थौजों को माणे मैं अरगजान्‌ टौ जाजा रहीं है। थौजों को जारे में कर्ण 
बतछातेगाड़े धगगात्‌ कौ जाज्मा की थी चोरी करते हैं! इतकिए श्तका तीर 
अचोर्ग पदातत टूट्ता है। इस प्रकार थीब हिठा मैं धर्म का प्रस्मण करनेबादों 
के ठीतों मद्दात्रत टृष्पे हैं।? 


१--भकुछ्या ९ ४१ 

जिगिये भराइ छ काब रा साथ झांती बगा गिरंठर राखें ौ। 

ते छ क्रम रा पौदर छ दाब में माल्यं॑ भर्म किस केश भारखें थीत 

३--अहुकमपा । ९.२५ 

थरीषा में मारे थौषां मे पोषें तेतोमारप उंधार मो थांचोली। 

तिथि महिं धाष कर्स बढ़ाने ऐ फा के मूह कगांगो जोओ 

३१--लकुछपा ! १.९९-३१ 
कैद सांग रौ गिडदू करा लोकां में बसे बाजें मण्यंत ए भम्ता थौ। 
पिच हिंसा माहिं गर्म परे हमारा तीन बरत मगि सयता जो 2 
कछ दाग मार्यां महिं क्स पंस्पें छमिं हिंधा कब्यगरी समय बी। 
ठौन अं री हिंपा ब्ुयोरी तिथ धूंपेंडडोमहाषरतभापेजीई॥ 
हिला मैँ धर्म धो जिल क्यो बाद दिता में के बच्मां छठ ध्यर्े णी। 
इसडही छह जिंदा थो्ें, स्मांरो बौजाई महापर्त मांगे णौ ॥ 
पा जीडां में मात्रा बम परप त्वां थीषां रो लभत सम जी। 
बे आम्बाशोपी भी भरिदंत गो, शिव सं तौजेएँ मदाषरत मांग णी 
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जीव-हिंसा में धर्म बतानेवाले अपने को दया-घर्मी कहते है, पर वास्तव 
में वे हिंसा-धर्मी है।" 

साध्य की मीमासा में उन्होंने बतलाया--जीवो को बचाना, यह धर्म का 
साध्य नही है। एक व्यक्ति मरते जीवों को बचाता है और एक व्यक्ति जीवो 
को उत्पन्न कर उन्हें पाल-पोपकर बडा करता है। यदि घर्म होगा तो इन 
दोनों को होगा और नहीं होगा तो दोनो को नही । बचानेवाले की अपेक्षा उत्तन्न 
करनेवाला बडा उपकारो है , किन्तु ये दोनो ससार के उपकारी है। इन 
उपकारों में केवली-भाषित धर्म नहीं है ।* आचार्य भिक्षु ने कहा--सावद्य- 
दया धर्म नही है। तर्क की कसौटी पर कसते हुए उन्होने कहा--धर्म का मूल 
दया या अहिंसा है। दान देने के लिये जीव-वंध किया जाता है, उस सावद्य- 
दप्न से दया उठ जाती है और जीवो को बचाने के लिये दया की जाती है, उस 
सावच्य-इया से दान उठ जाता है । जो छोग सावद्य-दान देने में और जीव बचाने 
में धर्म मानते हैं, उनके दात के सामने दया का सिद्धान्त नहीं ठिकता और 
उनकी दया के सामने दान का सिद्धान्त नही टिकता । दान के लिये जीव-वघ 


करता है, उसके दिल में दया नहीं रहती, और दान देने के लिये वध किये जाने- 
वाले जीवो को बचाता है तो दान नही होता । 


सावद्र-दान और सावध-दया, ये दोनों मुक्ति के मार्ग नही हैं । सावध- 
दान में जीवो का वध होता है, इसलिए वह मुक्ति का मार्ग नही हैं। जीवों की 
रक्षा के लिए सावद्य-दान में रुकावट डाली जाए तो जिन्हें दान दिया 





१--अणुकम्पा ९ ३४ 
त्यांने पूछयां कहें म्हें दयाधर्मी छां, पिण निर््येंछ काय रा घाती जी। 


त्यां हिंसाधर्म्या' ने साथ सरधे केइ, ते पिण निर्वे मिथ्याती जी॥ 
२--अणुकम्पा ११, ४०-४१-४छ 


किण ही जांव नें खप फर ने वचायो, किण ही जीव उपजाय ने कीधो मोटों । 
जे! धर्म होसी तो दोयां नें धर्म होसी, जे तोटों होसी तो दोयां ने तोटों ॥ 
वचावण बाला विच तो उपजावणवालों, सांग्रत दीसे उपगारी मोटों। 
यारो निरणो कीयां विण घमे कहें छे, व्यारों तो मत निकेवल खोटों ॥ 
वचाबण वालो ने उपजावण वालों, भे तो दोनू संसार तणां उपगारी । 


एहवा उपगार करें जामां साहां, तिण में केवली रो धर्म नहीं छे छिगारी ॥ 
$ 


3 मिप्लु विचार दर्शन 


लाता उतके जीवन विवाह म॑ अन्तराय होता है। इसडिए मह पागद-श्या 
भी मुक्ति का मार्ग मही है ।* सावध-दास से दया की उत्बापता होती है जोर 
सावध-इपा से अमप दात का छोप होता हे, इसकिये ये दोनों साँताएिक 
हैं। थ्दों किसी कौ हिंसा सही होती बड़ दया और संममी-दास ये ही मो 
है मार्ग हैं। भतवात्‌ मे इन्ही को बर्म-सम्मत कहा है।? 

। है श्नद्भधावाद के पथ पर 


जाधार्य मिल्लु कै पास झद्धा का भी अमित बद्ध पा। मे जितने तारिक मे 
उठते ही पद्यातु। भरद्धा और तर्क के समम में ही व्यक्ति का इक्कोन 
पूर्ण बता है। बुसुम्मा प्बयं सछ कर डरसरों क्रो एयता हे। भश्त-हुरुप का 
मीखापत पुसरों को स्तिश्पम कर देता है। आत्रार्य भिश्ु की अटू आस्मा इस 
कोटि की है कि मे भगगान्‌ महाबीर और उपदौ बाली पर स्‍्मग॑ वो स्योछागर 
कर अस्ते हैं। उगके समर्पल की मापा मह ह-- 'प्रमो | आपने शम्पर बर्घन 
ज्ञात भारित और तप को भुम्ति का मार्म कहा हे। मैं इनके सिर और डिसी 
तत्व को बर्म गद्टीं मासता। मैं अस्त को देव निम्न र्ए को पुर और मापफ़े 





१--जताखत । १९ अध४-४७ 
मेषपारी बापे साय दान में, तिल दाग स्‌ं दवा उठ जाग हो! 
बसे दया भह्े हु श्यग बबाबीगा तियसंदाग उषप गयो ताग होता 
छ दाय जीजा में औरदयां मारते कई दंग दे संसार रै सांग हो। 
तिपें छः व्यय जा तजी घठ में दगा रहें कटी क्ंब हो।॥| 
दोई दांग देर छिज में बरज पे क्रीषा बचाने छः #वायय दहो। 
से औद बदादां शॉय उषपे स्यां स्‌ स्यारा राषमां पु थाय हो डे 
छ दाय अथीष्षां में मारे दांन दे सिच दांग स्‌ सुग्त जाय हो। 
बड़े फिर बचाव छ भय में तियस्‌ कर्म करे गदौंताग होते 
१--क्तागत 7 १९ ४८ 
सादय दाग दौगां दगा इपपे सांदय दवा स्‌ ढप्पे अ्मगदांग हो । 
से साषप दशा शांग रासाजों श्वॉने! ऑफय ठे' बुपप्रान शो 5 
३-ख्ताजत । १९ ४६ 
जि देये प्रिडिये छ दाय टचरी सदी अप थे दशा दद्दी ज़िव राज हो। 
दांग देणों कराने इपयो तिचलू्‌ मुण्त हुयी हुरो शाय होगा 
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द्वारा प्रहूपित मुक्ति-मार्ग को ही घर्म मानता हूँ । मेरे लिये और सब श्रमजाल 
है। मेरे लिये आपकी आज्ञा ही सर्वोपरि प्रमाण है ।* 

“जिसने आपकी आज्ञा को पहचान लिया, उसने आपके मौन को 
पहचान लिया जिसने आपके मौन को पहचान लिया । उसने आपको पहचान लिया। 
जिसने आपको पहचान लिया, वह दुर्गति से वच गया । जिसने आपकी आज्ञा को 
नहीं पहचाना, उसने आपके मौन को नही पहचाना । जिसने आपके मौन को 
नही पहचाना, उसने आपको नहीं पहचाना। जिसने आपको नहीं पहचाना, 
वह दुर्गति से नहीं बचता। कई लोग आपकी आज्ञा के बाहर भी धर्म 
कहते है और आपकी आज्ञा में भी पाप कहते हैं । वे दोनों ओर से डूब 
रहे हैं । आपका धर्म आपकी आज्ञा में है। आपकी आज्ञा के बाहर आपका 
धर्म नहीं है। जो जित-धर्म को जिन-आज्ञा के बाहर बतलाते है, वे मूढ हैं । 
आप अवसर देखकर बोले, और अवसर देखकर मौन रहे । जिस कार्य में आपकी 
आज्ञा नही है, उस का में धर्म नहीं है ।” * 

सूरदास और मीरा के स्व॑स्व कृष्ण तथा तुलसी के सर्वस्व राम थे, बसे 
ही भिक्षु के सर्वस्व महावीर थे। वे स्वय को महावीर के सन्देश का वाहक 
मानते थे। एक वार एक व्यक्ति ने पुछा--महाराज ! आप इतने जनप्रिय 
१--चीर सुनो मोरी वीनती * १ ६-७ 

अध्येन अठावीसमां उत्तराष्येन मे, मोक्ष मार्ग क्या च्यार। 

ग्यान दशन चरित्र ने! तप बिना, नहि. श्रद्धू. धर्म लिगार ॥ 

देव अरिहत निग्नथ गु््द माँहरे, केबलीए भाषित धर्म । 
ए तीनूँई तत्व॒सेँठाकर कालीया, और छोड़ दिया सहु भर्म॥ 
* ब्रताव्रत* १९ ३९-४३ 
जिण ओलख छीथी आपरी अगन्यां, जिण ओल्ख लीधी आपरी मृन हो । 
तिण आप ने' पिण ओलखें लीया, तिणरी टलगी माठीरे जून हो॥ 
जिण आग्या न ओल्खी आपरी, आपरी नहीं ओलखी मून हो। 
तिण आप ने ओलणख्या नहीं, तिणरें वधसी माठी* जून हो॥ए 
फेई जिग आगन्यां वारें धर्म कहें, जिण आग्या मांहे कहें छे पाप हो। 
ते दोनु विध बूे छे' बापड़ा, कूडों फर ९२ अग्यांनी बिलाप हो॥ 
आपरो धर्म आपरी आग्या मस्के, आपरो धर्म नहीं आपरी आग्यावार हो। 
जिण धर्म जिण आगय्या वारे कहें, ते पूरा छे मूढ़ गिंवार हो ॥ 
आप अवसर देखीने बोलीया, आप अवसर देखे साम्ती मून हो। 
जिदां आप तणी आगन्यां नहीं, ते करणी छे जावक जबन हो ॥ 


ञ्द सिझ विचार इशंन 


क्यों हैं आपने गहा-- एक पतिव्रत्ा स्‍त्री पी। उसका पति बिरेप में बा। 
बहुत दिमों से उसे पति का कोई समाचार हद्दी मिसा | एक दित बभ स्मात्‌ 
एक समातारयाहुक छाया और उसे उठके पवि का सदैध्त दिया। छसे 
अपार हें हुआ। उसके छिसे बह आरकर्यय का केसए क्या गया । हम 
अयनात्‌ के सत्देशबाहक हैं। छोम भगवान्‌ के मक्त हैं सयवान्‌ वा स्ेघ 
सुनते के छिए आतुए हैं। हम गाँग-याँग में लाते हैं मौर झौयों को मय्गात्‌ का 
एर्देष सुदाठे हैं । इमारे प्रति जगठा के जाकर्पण का बड्टी हेदू है |! 

जषार्य निशु की सा माप्तोचक-बुद्धि से जुटी हुई थी। उत्होे अगेक 
गुहमौ को देखा-परला | आलिए स्वातश्वासी सम्प्रवाय के जाषरार्य रप्ताकंची 
को अफ्ला युद चुना | उत्तके पास छेसी-दीजा स्वीकार को । जाठ वर्ष तक उनके 
संघ में है। बाल परम्पपा और मातार में कुछ मतमेद हुबा। साध्य बौर 
साधन की शिच्वारघारा मी हद्दी मिर सकी । फरत वे अफ्ते आाार्य से पृषक हो 
मये । पुह का उनके प्रति स्तेह था और उसका पुर कै प्रति । फिर भौ शारोचक 
बुद्धि जाचार भेद को सहत मकर सकी। मे शपने आचार्य के प्रति कठज 
रहते हुए मौ उसके विचारों की माहोक्षता किये बिसा तही पहे। 

मगभागू महाबीर से बढ़फर उसके रिए कोई आारास्य सही था। एक 
ओर उन्होते कहा--मुम्ये सगवात्‌ महागीर का ही आभार है और तिसी का 
महों । पूपरी ओर मे सगवात्‌ मदाभीर की सौ एक जगह काछोतरता करते हैं। 
भसभात्‌ ले योक्षालक को बचाने के रिये सौतछ तेजोत्तेश्या लामक बोयप्रकि 
का प्रयोग किया और बैसम्पापत ऋषि मोसघारक को उच्म तैबोसेदगा पे मार एड 
था ऊउससे उसे प्मार द्विजा । राचार्ग मिसु कौ साध्य-साकन रौ मीमांसा ते ब्यू 
कार्य मात्ममुक्ति क्य प्रमाणित सदी होता । इसछिए उत्हौते कट्टा “एप प्रत॑य मैं 
भगषात्‌ की शौतराप-सावना मै चुक हुईं, क्पोकि स्क्ति का प्रजोग शुद्ध साबग 
तड़ी है। एस आछोचता के झिसे उत्हे बढ़त कुछ सहगा फड़ा | उतके तत्तरय 
बिकारी मात्रा भारमडन्ी ले छक्तसे प्रार्थता कौ--मुख्देव ! जह पद बहुत ही 
कट है। मापने कह्दा--कटू तो है पर सच से परेतों नही? मारमछ्ली ने 
कह्टा--7द्दी । तन झाफ्ते कहा--रहसे शे ! मह॒ निर्मीक ाछोचता क्या को 
मानो खप्ते छिये लतहोने विरोध का मौचों लडा कर क्रिया | पर इफ्से ज्यकी 


१--मक्च-पयास्त । ४७ पृष्ठ १४ 

३--आछुकम्सा ; ६ १३२ 
हक केस्या ह्रंती जद बीर में थी हूता भारुरई कर्म । 
ऋद्मत्य चुका लिये समें औ मूर्ख बापें बम ! 
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सच्चाई का स्रोत फूट पढता है। श्रद्धा और आलोचना मे कोई खाई नही है, 
यह उन्होने प्रमाणित कर दिया । 


“शत्रोरपि गुणा वाच्या , दोपा वाच्या गुरोरपि!”--यह विद्याल चिन्तन 
उनकी इस कृति से साकार वन गया । 


: ७ , धम का व्यापक स्वरूप 


जेन-धर्म पर आचार्य भिक्षुकी अगराघ श्रद्धा थी, पर वे जैन-धर्म फो 
सकुचित अर्थ में नही मानते थे । उनकी वाणों है--भगवान्‌ का मार्ग राजमार्ग 


है। वह कोई पगठढडी नही जो बीच में ही रुक जाय । वह तो सीधा मोक्ष 
का मार्ग है ।* 


वे धर्म को एक मानते थे। मिथ्या दृष्टि की निरवद्य प्रम्नत्ति धर्म है, 
इसका हृढतापूर्वक समर्थन कर उन्होने जैन-परम्परा के उदार दृष्टिकोण को बहुत 
ही प्रभावशाली बना दिया। अमुक सम्प्रदाय का अनुयायी बनने से ही धर्म 
होता है अन्यत्र नहीं, इस अमपूर्ण मान्यता का उनकी स्पष्ट वाणी से स्वत 
खण्डन हो गया ।* धर्म और सम्प्रदाय एक नही है, इस सच्चाई की उन्हें गहरी 


अनुभूति थी। उन्होंने कहा---निरवद्य प्रश्न॒त्ति धर्म है, मले फिर वह जैन की हो 
या जेनेतर की। सावद्य प्रश्त्ति अधर्म है, भले फिर वह जैन की हो या 
जनेतर की ॥१ 


जो व्यक्ति जेन-दर्शन की व्याख्या को अक्षरश न माने, उसमें वैराग्य और 
संदाचार की भावना नही जागती, यह माना दुराग्रह की चरम सीमा है। जैन- 
दर्शन सचमुच ही घर्मं की अखण्डता को स्वीकार करता है। सम्प्रदाय धर्म को 
विभक्त नही कर सकते । दृष्टिकोण सम्यक्‌ हो जाता है--ज्ञान, चारित्र -और 
तप की सम्यक्‌ आराधना होती है, तो व्यक्ति मोक्ष प्रात कर लेता है, भले 
फिर वह किसी भी वेप या सम्प्रदाय में हो। इसके प्रमाण ग्रहलिंग सिद्ध 
और अन्यर्छिंग सिद्ध हैं। सम्पक्‌ दशन, चारित्र आदि की पृूर्णता प्राप्त होने 
पर गृहस्यथ के वेष में मी और जेनेतर सम्प्रदाय में भी मुक्ति प्राप्त हो सकती 
१--आचार्य सन्त भीखणजी पु० ८०७ 
२-सन्नकृताझ् १॥११९ 
आगारमावसन्ता वि अरण्णा वा वि पब्वया। 
हम दरिसणमायन्ना सब्वदुक्खा विमुखई ॥ 
३--प्रम विध्वसनम्‌ $ मिथ्याल्री क्रियाधिकार, पृष्ठ १-४६ 








हैंड मिल्ल-विषार बर्शन 


है।' बेस-आाममों में 'अपोशा' झेवसी दा गर्जत है ।९ खिस स्पक्ति को र्गो 
परेघ्त सुतने का असर तड्ी मिक्ता करिस्तु सहुज भाव से ही सरछता क्षमा सत्तोष 
जादि की आएाबना करते-करते जो भावत्ता-बरू से सम्यकषधत ज्ञात चारित 
पा भुक्त हो बाता है छसके ऋूमिक विकास का हैतु बर्म की बाराबना ई 
सम्प्रदाय बिशेप का स्वीकार सही ।? 


आात्राम भिशु की ब्याक्या में लो सम्पस्र्समा क्वान चारितर और 
तप है बही थोन धर्म हे, गौर थो लत गर्म हे बही सम्यशर्धत शान, 
भारिष और ठप हँ। कुछ कोम मिष्पा इष्टि या जैगेतर अ्यक्ति की 
क्रियामात को बघुद्ध मानते ये। आचार्य मिशु से उनके अमिमत की 
डाक्नोचमा की । घाफ्ते फ्हा-शो कोब मिम्या इझ्टि की तिरकक्‍्ध किता 
को भी शुद्ध मानते है छतकी बुद्धि सष्टी मार्ग पर नहीं है। मिष्पा इशि 
की तिएबचच क्रिया में कोई युल सहो--यों कहते बाऱों की बु्धि प्रह हो गई 





१--मन्दौसज़ ! ४२ 
अग्यफ़िय सिद्धा, गिद्दीछिय सिडा 
२३--सपबत्ती ? ९३ ।११ 
३--मिम्बारदी दर॒भौ किभेग ! २.४६-४७-४६ 
इस रीत॑ पहस्म तो समकझत पोमौषों रै, 
विम॑स अबांण रो हुभो आषगीम गिलांव रे। 


फ्ऐ भवुकमें हुं केबछ्ली रे, 

पछ्छे सथो पॉंच्मी गति परणान रे 

आसोचा केवस्ली हृषा इन रीठ स्‌ रे, 
पमिप्णाती कप करणी तिब कीब है। 

कर्म फ्कश्म पल्‍्यां मिस्नाती कहां रे, 
विज स्‌ भजुकमे िबपुर प्लौष रै ॥ 

फथो केस्‍्गा परिर्णाम मछा हूंता गई रे 
लो दिन विघ पार्मंत विर्भग अर्नाण रे । 

इादिक क्रीब! स्‌ हूगो समकती रे, 
अलुकमे पोद्तो छ गिरषांण रे ॥ 


अध्याय २ $ प्रतिध्वनि ३े६ 


है।* आचार्य भिक्षुने कहा--भगवान्‌ का धर्म समुद्र की तरह विश्ञाल और 
आकादा की तरह व्यापक है। जो धर्म शुद्ध, नित्य और शाहवत है, भगवान्‌ ने 
जिसकी व्याख्या की है, वह एक शब्द में है अहिंसा । भगवान्‌ ने कहा- प्राण, 
भूत, जीव और सत्वो को मत मारो, उनपर अनुशासत मत करो, उन्हें दास- 
दासी बनाकर अपने अधीन मत करो । उन्हें परिताप मत दो, उन्हें कष्ट मत 
दो, उन्हें उपद्रव मत करो, यही घर्म ध्रुव, नित्य और शाइवत है।* यह धर्म 
सवके लिये है--जो धर्म के आचरण के लिये उठे हैं या नहीं उठे है, जो धर्म 
सुनना चाहते हैं या नहीं चाहते हैं, जो प्राणियों को दण्ड देने से निश्ृतत हुए 
हैं या नहीं हुए हैं, जो उपाधि-युक्त है या उपाधि-रहित हैं, जो सयोग से बे 
हुए हैं या नहीं हैं ।*९ 


आचार्य भिक्षु ने अपने जीवन को भगवान्‌ की इस वाणी का सफल अनुवाद 
बना डाला । 


८' आग्रह से दूर 


हि थ घ 


आचार्य भिक्षु में अपने सिद्धान्त के प्रति जितना आग्रह था, उतना -ही 
दराग्रह से दूर रहने का तीन प्रयत्त । उन्होंने यही सीख दी--वींचातानी 
से बचो, कोई तत्व समझ में न आए तो दुराग्रह मत करो, बहुश्वुत व्यक्तियों से 





१--मिथ्यात्वी करणी निणंय १ २९-३० 
निरबद॒करणी करें पहिले गुण ठाणे, तिण करणी नें जावक' जाणे' असुघ। 
इसडी परूपणा करें अग्यांनी, तिणरी भिष्ट हुई छे सुधने बुध ॥ 
पहिले गुण ठाणें निरबद करणी करे छे, तिणरी करणी सराया में दोषण जाणें। 


अतिवार लागो कहें समकत मांही, तिणरो न्याय जाण्यां विन मूरख तांणें ॥ 
*--आचाराग्ड १॥४॥१ 


से बेसि जे अइया, जेय पड़पन्ना, जे य आगमिस्सा अरहंता भगवतो ते सब्बे 
एवमाइक्खति, एवं सासंति, एवं पण्णविंति, एवं परूविंति सब्बे पाणा, सच्चे 
भूया, सब्बे जीवा, सब्बे सत्ता, न दृतव्वा, न अज्ावेयव्वा, न परिघेतव्वा, न 
परियावेयव्वा, न उद्वेयव्वा एस धम्मे सुद्धे, णिररए, सासए । 

३--आाचाराह्ू १रडापे 
उद्विपसु वा, अणुद्धिएस वा, उबठिय-अणुवद्धिएस वा, उवरयद्डेसु था, 


अणुवस्यदडेसु था, सोवहिएस वा, अगावहिएस था, संजोगरएस वा 
असंजोगरण्सु वा। 


ड़ मिल्लु-विचार बशन 


समझे फिर भी समर में तबाग्रे तो छछे ज्ञानीगम्य ऋहरुर छोड़ दो। 
जिस्तन भसे क्रो पर दुरप्रह से अचते रहो |" उत्होंने यह सीक ही तही दी 
रतके अरण मी इसी पत्र पर जागे बढ़े । 

उन्हीते एक दिस कहा -अस प्रकार का प्रमण-पर्म है! तब पास बेठा बाई 
बोछ इ्ठा--मह्ठी इस प्रकार का मति-अर्म है। मापते कद्धा-सछ्े दस प्रकार का 
मछात्मा-बर्म कहो मुप्ते क्या आपत्ति है ।' छग्रों के बाल में फ्रेसनेबाला तत्व 
तक नही पहुँच पाता । उत्होंते कट्ठा--श्या दया सज कोग पुकारोे है बोर यह 
सच है कि इसा बर्म है पर मुक्ति उन्हें ही मिद्ेसी जो दगा को पहुभातकर 5प्का 
वाक्त करे (? 

मे शाश्विक उ्मत में पस्नेबाखो को सदा सामंबात करते रहे। जी 
बो-बाली है कि गाय मेंस कार और पूहर--इन भारों के दूप होठा है। एस 
को पडड़तेबाप्ना माय के दूष कौ बरह जाक का दब पी ले तो परियाम क्या 
होगा ! हमें दत्त्य तक पहुंचता भाहिसे मछे फिर सका माध्यम कोई भी कच्द 
बसे ।९ 

कोरे सश्यों कौ पकडलेगाओं की स्थिति का चित्रप उनकौ कृतियों में भनेक 
स्वनश्नों पर मिश्नता है । 

एक छाप ने गहु सै कह्टा-ज्ाओो पीपछ ले काम । बहू बाई और मोटी 
ससौ से पौप के तने रो बॉब उठे छींबने शगी पर बह एक इंच थी गहीं 


१--मर्नाशा-मुक्तावसौ 

२---मकछइ-रप्टाम्त : २१३ पृष्ठ ८९ 

ह--शजुबमपा / « दू १ 
दवा दवा सहइदो इहं, ते शुया बर्म ले टीका 
गया ओरूख ने पारूसी लॉग मुगत  गयौक।॥ 

४-भ्गुकरा /:९ गू_ १४ 
न्ज्रंपा मे आदरे दौजों. कथा. बतना 
डिलबर मा पर्म मांइिसी समकत  पादय रहना! 
गाए मेंस भाद पॉर गो ए  स्वारुई. गृपा 
किम भ्रदुकपा जांगओं राये सब मे सूप 8 
अआक दृभ पौधां बय फुरा करे लीवब काय। 
फ्यूं शाषप अभुरपा दौयां पापा कर्म ब॑ंपाय प्र 
मोम मत. मूसओं अनुपा है आंम। 
दौजों. भंतर बारया, बे तोलर काम प्पमध 
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सरका । उसे खीचते-सीचते उमके हाथ छिल गये । वह साथ-साथ गाती गई 
कि 'पीपल चलो मेरी सास तुझे बुला रही है । गाने-गाते वह रोने लगी । एक 
समझदार आदमी आया और उसने उससे पूछा--वहन ! रोती क्यो हो २ उसने 
सारा हाल कह सुनाया । उसने उसे सास का आशय समभकाया और कहा -- 
वहन । पीपल नही चलेगा । इसकी एक डाली तोड ले जाओ, तुम्हारा काम वन 
जायगा ।* 

शब्दों की पकड़ न हो, यह अनाग्रह का एक पक्ष है । इसका दूसरा पक्ष है 
आवेशपूर्ण तत्त्व-चर्चा से बचाव करना। स्वामीजी के पास कुछ लोग जाये । 
उनमें आपस में चर्चा चली कि पर्याप्ति और प्राण जीव है या अजीव ? किसी 
ने कहा--जीव हैं और किसी ने कहा अजीव । इस प्रकार आपस में खीचातानी 
होने लगी । उन्होने अन्त में स्वामीजी से पूछा--गुरुदेव [ पर्यास्ति और प्राण 
जीव है या अजीव ? स्वामीजी ने उनमें चल रही खींचातानी को देखकर कहा 
--जिस चर्चा में आग्रह हो, उसे छोड देना चाहिये और चर्चा क्या कम हैं २१९ 

आग्रह से मुक्ति मिल गई । 

६४ कुशल पारखी 


आचार्य भिक्षु वैयक्तिक जीवन में जितने आध्यात्मिक थे, उतने ही सामुदायिक 
जीवन में व्यावहारिक थे । उनके जीवन में विनोद हिलोरे मारता था । वे कभी - 
कभी त्तत््व के गहराई को विनोद के तत्त्वों से भर देते थे । 

एक चारण को लोगो ने उभाडा कि तू भक्तो को लपसी खिलाता है उसमें 
भीखणजो पाप मानते हैं । वह स्वामीजी के पास आया और बोला--भीखणजी ! 
मैं भक्तों को लपसी खिलाता हूँ, उसमें क्या होता है ? स्वामीजी ने कहा--- 
जितना गुड डाला जाता है, उतनी ही मिठास होती है ।३ वह इस तत्त्व को ही 
पचा सकता था । ४ 

एक व्यक्ति ने ब्राह्मणों, से कहा---भीखंणजी दान देने का निषेध करते 
हैं । इसलिये हम उन्हें दान नही देंगे । वे स्वामीजी के पास आये और अपना 
रोष प्रकट किया । स्वामीजी ने कहा--जिन लोगों ने ऐसा कहा है वे अगर 
पाँच रुपये दें तो भी मेरी मनाही नहीं है । मुझे मनाही करने का त्याग है ४ 


१--अणुकंपा ८ ३२ 
किण द्वीक ठोर्े जीव बतावे, किण हीक ठोड संका सन संणें । 
समम्कत पच्यां विण सरधा परूपे , पीपल बान्धी मूखे ज्यूं तांणें ॥ 
२--मभिक्खु-दृष्टान्त २५६, प्रृष्ठ १०२ 
३->-वह्दी २०, पृष्ठ ११ 
४--चद्दी ९५, पृष्ठ ९४, %० 
6 


प्र मिप्नु-बिचार इन 


उत्का रोप क्षुप्री में परिद्त हो गगा। तत्त्व का रहस्य उठगा ही शोल्ता 
चाहिय॑ जिठता सामनेबासे को दीख सके ! 

अर्म को उत्होंने सबके हिये समान माता। पर्म करते का छबको गाते 
अषिकार है इसका समन शिया। फिर भी बही-डहीं उमके बिचारों मैं थी 
धातिगाद के समर्दत की छाया दीख्व पटती है गह स्यागहारिकठा है संघर्ष मोश रे 
कैते की दृत्ति है। उन्होंने सामाजिक ब्यवद्वार को तोड़ने का यद रहीं किया। 
धृशित साती छामेबाल्ी बाहियों के भरो छै सिक्षा ससे को अनुचित बतकाया |! 
है परमार्भे और ध्यजद्धार की सीमा को भूप और धाँह् ही भांति मातते थे दो 
साथ रहते हुए मी कप्ती नहीं मिलते ।९ 


१० $ क्रांत बाणी 


काक्तार्य मिशु मादग ने । मे माशगीम दृर्शक्ठामों से सर्मधा मुक्त पी गहीं 
थै। उनकी विशेषता इसीमें है कि बे उससे मुछ होता शाहते बे। ठतकी बाणी 
मैं करता है प्रहार है और भाणो की वर्धा है। मे ब्यक्तिमत आप्ेपों से बहुत गच्च 
है पर अबदुण की धल्लियाँ तडाते समय बे बहुत ही उप्र बत जाते हैं। एक ध्वक्ति 
में कदा--मीलणजी ! कुछ लोग मापमें गहुंत बोष सिकासते है । मापते कहा 
दोपों को रखता तही है। उत्हें सिकाल ऐेंकता है। दुछ प्रयक्ष मैं करता हूँ गौर 
शुछ थे कर रहे है। के मेरा सहमोग ही तो कर पौ हैं ।? इसमें हतकौ पुर्जरूपा्ों 
पर बीजय पाने की सठत छात्रता बोल रही है । 

जातार्य मि्तु अपयम और संयम मैं भेद रेशा खींचते समय कमीकमी 
ऐसे प्रतीष होते है मासो उसका दिख दमा से इजित भही। बहु अर्श्श 
ऐसा होता है कि एस विचारणारा का सामालिक बीजत पर क्‍या असर होगा? 
प्रश्न मद्ढेतुक मौ तहीं है। ससार के प्रति ज्वासीतता क्वानेगाक्ना बित्रार 
सामाक्िक ध्यवस्था में कही धाजा सौ डाल सकता है। पर इस सबके ढपरा््य 


१--धाइु-आतचार *ौ चौपाई 

३. 4१.७ 
दिसा रौ करणी में दवा तहों हें, इवा री करी में हिंसा वही ली। 
दवा तें हिंसा रौ करली क सवारी लय ताषड़ो में झंदी जी।। 

र--मनहरष्यन्व? १३१ एछ $ 

४---जुस्पा! ४ ९१-२९ 
साय इरसण बारित्त में तप बारों करें दरों डपयार हो। 
जाप टिरें पेछ्ों रुभरे दोगां रो लकेषरों पार दहो॥ 
ए च्चार उपयार के मसोझ्शा तियमों नियत जांझों कक्‍से हो। 
कैप साया गे उंसार भां किस द्रैषां बंक्सौ कर्म होती 





अध्याय २ ; प्रतिध्वनि ४३ 


हमें वह भी तो समभना होगा जो आचार्य भिक्षु हमें समकाना चाहते थे। 
वे सयम और असयम के बीच भेद-रेसा खींच रहे ये। उस समय जो विचार 
उन्होने दिये, उनका उद्देश्य सामाजिक सहयोग का विघटन नहीं, किन्तु संयम 
और असयम का पृथक्करण या बन्धन और मुक्ति का विश्लेषण है ।* 


उनके दयाद्रं मानस का परिचय हमें तव मिलता है, जब हम उनके सेवा- 
भाव की ओर दृष्टि डालते है । उन्होने कहा--“जो साधु रोगी, इद्ध और ग्लान 
साधुओं की सेवा-शुक्रपा नही करता, वह भगवान्‌ की आज्ञा का उल्लंघन करता 


है । उसको महामोहनीय कर्म का बन्ध होता है। उसके इहलोक और परलोक- 
दोनों विगड जाते है ।१”” 


एक साधु आहार-पानी की भिक्षा छाए, उसका कर्तंब्य है कि वह दूसरे 
साधुओं को सविभाग दे। किन्तु यह में लाया हूँ, ऐसा सोच जो अधिक लेता 
है, उसे चोरी का दोप रूगता है और उसका विश्वास उठ जाता है। 

एक वार मुनि खेतसीजी को अतिसार हो गया। स्वामीजी ने स्वय उन्हें 
सम्हाजा और उनकी परिचर्या की ।१ रोगी साधुओ के लिये दाल मेंगवाते 
और उन्हें चखकर अलग-अलग रख देते । किसी में नमक अधिक होता, किसी मे 


१>ल्‍>भणुकम्पा ५६ ७०-७४ 


दहिसा री करणी में दया नहीं छे, दया री करणी में हिंसा नांही जी । 
दया नें हिंसा री करणी छे न्‍्यारी, ज्यू त्ताबड़ो ने छाही जी॥ 
ओर घसत में भेल हुवे पिण, दया में नहीं हिंसा रो भेलो जी। 
ज्यू पूवं ने पिछम रो मारग, किण विध खाये मेलो जी ॥ 
केइ दया ने हिंसा री मिश्र करणी कहे, ते कूडा कुदह्देत छगावें जी। 
सिश्र थापण ने सूढ़ सिथ्याती, भोला छोकां ने भरमावें जी॥ 
जो छिंसा कीर्या थी मिश्र हुवे तो, मिश्र हुवें पाप अठारो जी। 
एक फिरयां अठारे फिरे छे, कोइ बुधवत फरनो विचारो जी ॥ 
जिण सारग री नींव दया पर,खोजी हुवें ते पार्वबे जो। 
जो हिंसा मांहें धर्म हुवँ तो, जल मथीयां घी आयें जी॥ 
२--अणुकम्पा 4४५ 

रोगी गरढा गिलांण साथ री वीयावच, 

साध न करे तो श्री जिण आगना बारे। 

महा मोहणी कर्म तर्णों बंध पा, 
इंद लोक ने परकोक  दोनू बिगाड़ें॥ 
३>मभिक्तछ्लु-ष्टान्त २५३५ पष्ठ १०१ 


ष्छ मिश्र बिचार दर्शन 


कस । रोगी को कौस सी जेंचे कौस सी तही इसका पूरा घ्याग रखते ।१ उसकी 
छास़त-श्पवस्था मह है कि कोई सापृ रोगी साथु की परित्र्याँ कण में बता 


कासी करे बह संघ में रहकर भी सब का भही है। उत्ते खज से गहिप्यूत कर 
देता भाहिये । 


बित-झासत में “खात की सेवा ही सार है! और लो स्थान की पेषा 
मरता है बह मुक्ति प्राप्त कता है। जेन परम्पत के इस बार्दर्गी डरहोने 
कमी विश्मृतति नही की । उनकी सूसिका साधु-जौदन की बी। रका धाघ 
यात्म-मुक्ति घा। इसकिये उन्होत॑ शो कहा गह साथु-औजत को रदय कर कहा) 
यह बालौ किसी समाथ-तेता की होती दो बह समाज को सश्य कर कदठता | गह 
भूमिका भेद है। प्रमाण की भूमिका में करणा प्रदान होती है और बहिसा 
जौण । आात्म-मुक्ति की भूमिका में अरदिसा प्रधान होती है और गएसा गौष। 
पामालिक प्राणी वहाँ अर््धता की उपेसा भौ कर पेता है बहों उसे कश्षा की 
अपेक्षा होती है। आत्म-मृक्ति की घाबता करनेगार कदम की वेशा बडी 
रक्तता है घहाँ अहिसा की उपेशा त हो। कस्णा के भाग से माबित व्यक्तियों 
का मेरक बाकय मद रहा-- मै राज्य की रामता कहीं करता मुष्ते स्वर्स और 


मोश कौ भी कामना हहं है। डूब से पीड़ित प्राणियों का जु श हर कर यही 
मेरी ऋामता है ।ै 


सपमें कहणा का अब सोठ है पर उद्देस्प का अनुयमत हही है। हौई 
भी मुमु् अपनर्ग (मौस्र) की इल ध्वस्दो मे उपेक्षा तहीं कर सरता। पमाज गी 
स्थापना का सूछ परस्पर-सहनोस है । धहयोग की मित्ति भो अवस्थित करने के 
किये ही बह इडोफ रचा गया है। अपने फरइृस्ध करो सौमा तक मह बहा ही 
मूस्यमान्‌ ई, पर मोक्ष के सांक्तों पर दिचार क्रिया छाप तब मह गिफ्य अष्ृत 
जिरामीय हो जाता है | बस्तुत धुक्ष क्या है? किस प्रकार का दुस दृरकजा 
मौस् के अनुषूछ है ?घुस को वृर कसे किया बाय ? किसलिये किया बाय ! 
आदि आदि। साजारभ रछ्ि मह है हि प्रिय अस्तु का गियोष और अप्रिय का 
सयोग ही बुआ ई। प्रतिकूद् बेदता ही दुर है। मोल-एडि मह हैं कि अन्‍्चत 
१--मैक्‍्चु रृष्यम्त । १७१ बूप्ठ ईै८ ६६ 
३--उत्तराप्ववज मेप्रिचरद्तौय पृत्ति 7पत १० 

+पैल्पवेभागफक्मेबेदद फ्यवने. सार, 

*औ सिल्पर्ण जाणद सो म इंसचेण॑ पॉरिचणों, 
३-थ त्वईं धयमने राज्य मर हवगं व पुनर्ंबस्‌ । 

इपमपे दुलदतानां प्राजिलामार्टिशाखब्म ॥ 


अध्याय २ ; प्रतिध्वनि ४४ 


दुख है। सामान्यत माना जाता है क्रि प्रिय वस्तु का सयोग और अप्रिय 
वस्तु का वियोग सुख है। अनुकूल वेदना सुख है। मुमुझ्ु लोग मानते हैं कि 
बन्धन-मुक्ति सुख है । 
मनुष्य का ध्येय मोक्ष होना चाहिये, इस विचार में सभी आत्मवादी 
एकमत हैं । मोक्ष में राग-द् ष, स्नेह आदि के बन्धन नहीं है, इसमें भी दो मत 
नही हैं। साध्य के निकट पहुँच शरीर से भी मुक्ति पा लेना है, यह भी 
विवादास्पद नही । मतभेद है इस बात में कि सोक्ष का साधन क्या है ? साध्य 
समान होने पर भी साधन समान नही हैं । 
जो आत्मवादी नहीं हैं, उनका साध्य कोरा सामाजिक अभ्युदय होता है । 
जिनका विश्वास आत्मवाद में है पर आचरणात्मक शक्ति का जिनमें पर्याप्त विकास 
नहीं हुआ है, उनका प्रधान साध्य--मोक्ष या आत्मा का पूर्ण विकास होता है, 
और गौण साध्य--सामाजिक अभ्युदय या आवश्यक भौतिक विकास | आत्मा में 
जिनका कोरा विश्वास ही नही होता, किन्तु जिनकी आचरणात्मक शक्ति पर्याप्त 
विकसित होती है, वे केवल आत्म-विकास को ही साध्य मानकर चलते है। ये 
जीवन की तीन कोटियाँ हैं । इनके विचारों को पृथक-पृथक्‌ दृष्टिकोणों से 
समझा जाय तो कोई उल्मन नही आती । जीवन के इन तीन प्रकारों को, जब 
एक ही तुला से तोलने का प्रयक्ष होता है, तब विसगति उत्पन्न हो जाती है। 
आत्म-विकास का साधन है ब्रह्मचर्य । सामाजिक प्राणी विवाह करता है। 
अक्रह्मचर्य मोक्ष का साधन नहीं है । जिस आत्मवादी का साध्य मोक्ष होता है 
और वह ब्रह्मचारी रह नहीं सकता, इसलिये वह विवाह करता है | चिस्तन-काल 
में यह विसगति प्रतीत होती है। आस्था और कर्म में विरोध की अनुभूति होती 
है । इस विसगति का निवारण दो प्रकार से क्रिया जाता है। एक विचार है कि 
समाज के आवश्यक कर्म यदि अनासक्त भाव से किये जायें तो वे मोक्ष-साधना के 
प्रतिकूल नही होते । दूसरा विचार है कि आचरण का पक्ष प्रवल होने पर ही 
आस्था और कर्म की विसगति मिटती है। साधना के प्राथमिक चरण में उसका 
निवारण नही होता । जब माचरण का वलू विकासशील होता है, तब आस्था 
और कम की दूरी मिट जाती है । 
आचार्य भिक्षु इस दूसरी विचारधारा के समर्थक थे । उन्होने आस्था और 
फर्म की विसगति को मिटाने के लिये साघन के विचार को गौण नही किया। 
उन्हें यह ज्ञात था कि आस्था का परिपाक आचरण से पहले होता है । आचरण 
के साथ आस्या अवश्य होती है, पर आस्था के साथ आचरण नहीं भी होता । 
आचरण के अभाव में आास्था को विपरीत बताना उन्हें अमीष्ट नहीं था। 
आस्था और कर्म में सगति लाने के लिये वे मोक्ष के असाधन को साधन मानने 


४६ मिपु-विभार इर्शम 


है किये थे प्रर्कुद सड्टी हुए । इसी मूमिका में उनके जिचारो की ठुख महत्व 
रैहाएँ निर्मित हुए जिंक प्रतिक्रिया प्रात्रीत भाषा में है कि भौखबणौ ने रगा 

दान को उठा दिया। ये मत्ते प्राणी को अचाने बी मताही कपो है भादि 

जादि। आज की भाषा में उतड़ी प्रतिक्िया है कि उत्होने घामाजिक भीकन को 
छौडिक और लोकोत्तर या आष्जारिमक रूप मे विभक्त कर दिशा मभारि बादि! 
एल अतिक्रिपामों का उत्तर हमें झ़तके साध्य-सावन को छेद्धारितिक भत्री थे हौ 
कैसा है. इससिये इमें उनके साध्य-सापतवाद के कुछ महत्वपूर्ण अर्ों पर 
दृश्टपात करता होपा। 

जे 


अध्याय $ ३ 
साध्य-साधन के विविध पहल 


ई:१ जीवन और सत्यु 


मनुष्य की पहली जिज्ञासा है जीवत और अन्तिम जिज्ञासा है मृत्यु । शेप 
जिज्ञासाएँ इस इन्द्र के बीच में हैं । 


जीवन क्या है ? इससे पहले क्या था ? मौत क्या है ? उसके पष्चात्‌ क्या 
होगा ? सत्यान्वेषण की रेखा के ये प्रधान बिन्दु हैं । जीवन से पूर्व और मौत 
के पश्चात्‌ क्या है और क्या होगा ? इन प्रदतों के समाघान में आचार्य भिक्षु 
फी कोई तई देन है, यह में नहीं जानता । जीवन और मृत्यु हमारी दृष्टि के 
स्पष्ट कोण हैं । इनकी व्याख्या को उन्होंने अवश्य ही आगे बढाया है । सामान्य 
घारणा के अनुसार जीवन काम्य है और मौत अकाम्य । प्राणियों में तीत 
एपणाएँ हैं, उनमें पहली है 'प्राणेषणा?! । वेद्िक ऋषियों ने कहा--“हम सौ 
वर्ष जिएँ ।”* भगवान्‌ महावीर ने कहा--“सब जीव जीना चाहते हैं, मरना 
कोई नहीं चाहता ।”* यही विचार मनोवैज्ञानिक सुखवाद का आधार बन 
गया । साधना की दृष्टि से भगवान्‌ महावीर ने कह्ा--“जीवन भर मृत्यु की 
जाकाक्षा नहीं करनी चाहिए ।” 3 व्यास भी इसी भाषा में बोलते हैं--- 


१-यजुर्बेंद  ३६२४ 
परस्येमभ दरद' शतम्‌, 
, अदीना स्थास शरद शतम्‌। 
२--दशवकालि्कि ६॥११ 
सत्वे जीवा वि इच्छ॑ति, जीवि न मरिज्जिड । 
इ>सूत्र ऊताए १४४१०४२७ 
नो जीविय नो मरणामिकखी । 





४८ मिप्लु-बिचार दृशन 


जीवन और सृत्यु का शअभिमनन्‍्दन मत करो । 

भ्ात्रार्य भिष्तु की चिस्तन विदा स्कतस्त्र माही थी | उनका चिस्तन जैताग्मों 
की परिकमा किसे चसा पर परिक्रमा का मार्ग उस्होने बिस्तृत बना रिपा। 
उन्होंने कहा--बीबत ओर मृत्यु मपते झाप में स काम्य है और ह बच्याम्य। 
ने परिकर्तत के मगस्‍्पम्मावी बरण हैं। पहले चरण में प्राणी तगे शीमत कै किए 
जाता है और दूसरे में तये थीजन के दिये भर्ता लाता है। पुश्गर कौ भूमिका 
में श्रीषम गाम्प है और सृत्यु जराम्प | जात्मा की भूमिका में जीबत और 
मृत्यु ले काम्प हैं और मे सकाम्य | बर्सपमसप शऔीबत और सृत्यु अकाम्प हैं 
सयममम लजीषत और सृत्पु काम्य । रिक्कर्प की मापा में असमम अड्राम्ग है 
और ध्मम काम्म | काम्प कौर अबाम्प साशेप है। इसका तिर्णम छाश्य के 
जाषार पर ही किया क्रा सकता है। 


साध्य दो विप्तागों में बिमक्त है---शीवद या चौगत-मुक्ति । प्रवृत्ति का क्षेत्र 
है बीगन । उसका ख्रोत है रामात्मक या प्र वात्मक भाव मा अप्यम | सृत्पु 
च्ीबत का जतिवार्य परिणाम है इसक्रिये लो बलीता चाहता है बह मए्ता भी 
चाहता है | परिणाम की दृष्टि सै वही सयत है। थीन थीता भाइता है मरता 
सही बाहठा यह रुचि की दृष्ि से ही संगत हो सकता है। किक्तु रुचि की 
मपेक्ा जाचरण में अधिक इस होता है | जबर्म करतेबारा बर्म का फक चाहता 
है। भाचरणल अवर्मस का और दुचि शर्म के फू को-मह धषर्ष है। इसमें 
विजयी शरण होता है। गह रुचि को परास्त कर ल्लीब को अपने पीछे ले 
चहता है। 


छत्र तो यह है कि लो मरता मही चाहता बह लीना भी तहों भाइता। 
मृष्पु सै मुक्ति बद्ढी पा सकृठा है लो जीगस से मुक्ति पा सफ़े | इस बिबेक कै 
बाद हम एक बार सिंह्वावशौकमस करंगे। दक्ि की अपेशा सत्य बह है कि चोजन 
काम्य है सृत्पु अकाम्प | साचरल को अपेशा सच गह है कि जिसे जौगत 
कास्प है उसे सृत्पु लौ काम्प है और छिसे सृत्पु अकाम्म है उसे ब्रीबन घी 
शकाम्प है! सात्रार्म मिल्लू ते हइस साथ्य की कसौटो पर सापत को परणला। 
परश्ष का परिधाम उद्ोोंने छत प्ब्दों में रखा -- 'बन्पात्म की सापा मेँ बोजत 
साध्य तही हैं| साध्य है च्ौषन की मुक्ति उसका घाजत है सम । इसक्िये 
सपम ही काम्य है। शखयम थीवन-मुक्ति का लापन नहीं है इससे 
बहू अगाम्य है। असपत लजौबन भी अपााम्प हैं और उसे अहाते मै 


_१-महामारत शान्तिफ्ष । ६४४१५ 
बामिजम्देत मर बामिभश्देत बीक्तिस ! 
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साधन भी अकाम्य है। सबत जीवन भी काम्य है और उसे चलाने के साधन 
भी काम्य हैं। साधन वही होता है जो साध्य के सर्वथा अनुकूल हो। जीवन- 
मृक्ति की साधना तभी हो सकती है जब कि जीवन टिके । जीवन अन्न और 
पानी के बल पर टिकता है। उनका अर्जन प्रश्नत्ति से होता है, इसलिये सब 
काम्यो का मूल प्रवृत्ति है। इस तक के आधार पर जीवन-मुक्ति का साधन 
जीवन, जीवन का साधन अन्न-पान और उसका साधन प्रद्नत्ति है। इसलिये ये 
सव काम्य हैं।” 
आचार्य भिक्षुने इस कारण-परम्परा को पूर्ण सत्य नहीं माना । उत्होने 
कहा--जीवन-मुक्ति का साध्य, सयत जीवन और अन्न-पान के अर्जन की प्रश्ृत्ति 
सयत हो तो यह क्रम साध्य के अनुकूल है, इसलिए काम्य हो सकता है। 
जीवन मुक्ति का साध्य, असयत जीवन और अन्न-पान के अर्जन की प्रश्चृत्ति 
असयत हो तो यह्‌ क्रम साध्य के अनुकूल नहीं है, इसलिये यह अकाम्य है। 
साध्य जीवन मुक्ति का न हो, जीवन और अन्न-पान के भर्जन की प्रब्बृत्ति 
असयत हो वह तो अक्राम्य है ही। यह दिशा साध्य और साधन दोनो से 
शूत्य है। आचारय॑ भिक्षु के धर्म और अधर्म, अहिंसा और हिंसा के प्रथक्करण की 
भेद-रेखा यही है । उन्होने कहा है 
“जीव जीता है, वह अहिंसा या दया नही है। कोई मरता, वह हिंसा 
नही है। मारने की प्रशृत्ति हिंसा है और मारने की प्रश्गुत्ति का सयम करना 
अहिसा है ।/* 
उन्होंने इृष्टात्त की भाषा में कहा--चींटी जीवित रहे इसलिये आपने 
उसे नहीं मारा, यह अहिंसा या दया है तो हवा का भोंका आया, चीटी उड 
गई, आपकी दया भी उड़ गई । किसी का पैर दिका वह मर गई, आपकी 
दया भी मर गई। जो अहिंसा किसी जीव को जिलछाने के लिये होती है वह 
उसकी मौत के साथ चली जानी है, और जो अपनी जीवन-मूक्ति के लिये होती 
है वह सयम में परिणत हो जाती है । 
आचारये सिक्षु की भापा में सयम और धर्म अभिन्‍न हैं । जीवन और मृत्यु 
की इच्छा असयम है, इसलिये वह अधर्म है | वह अहिंसा नही है, किन्तु मोह है। 


१->-अपुकेग्पा ५११ 


जीव जीवें ते दया नहीं, मरे ते हो हिंसा मत जांण। 
हर ने हिसा कही, नहीं मारे दोते तो दया गण स्ताण ॥ 





१० सिप्ु विचार दर्शन 


मोह्ात्पक प्रशठि थे ब्ीगन की परमाशा कर जख् रहीं होता किन्तु बड़ 
बडती ही है ।'* 
मोह-मूढ मास का ध्राष्प णीजन बन जाता है। थो बीबत को साध्य माह 
कर लरीता है दह पन्ित्रता मा संयम को प्रबान रहीं माग सरठा । संयमजों 
प्रधातता बही द घकता है जिसका धाष्य बीबत-मुक्ति हो । 
श पझ्मात्मौपम्य 
पुक आदमी कोहे का साछ-छास तपा हुआ एड गोहा संडासी से पकड़ 
कर राता है और कहता है 
है पर्म सस्वापकों | लो इस गोले को एक झन के किए अपनी ह॒णेढी में 
को। यह कहकर उस आदमी मे सोफे को आमे बढ़ामा परश्तु सबगे अपने 
हासन पीछे छीजअ किए । यह दैख उसने कहा 
ऐसा क्यो ? हा क्यो शीत्र किए ? 
#ह्ाप बत्त उठंगे।! 
“क्यों होगा जलने तो ? 
“केदता हौमी ।” 
अँसे तुम्हें बेदना होतो है गेंसे दया भोरों को शहीं होतो ? 
सब थीजों को अपने समात समझो । सब णरीबों के प्रति इसी सज 
और माप पे काम थो। 


१-भफममा। १ ३ १ 
बह्चि फ्सों बीक्‍पों तो के तनों मई भंधा 
ए लकुछूपा दीन कई ब्य क्म तो. इंस॥ा 

३०-जकपपा। ९, ६०-६५ 
के जीष भास्मां माई कस बह़ें छ, ते पूरा आस्गॉंगी छवा भौ। 
प्निं रांच पुरद मिलें शिन मार्य रो क्लि विनर बोक्मभ सृषा भय 
ओोइ मों योडो अपर तपाए, ते अपन भर करें ठातो थी। 
ते फडड़ संडारों लानों हां पहो बहें कढतो गोछ्ों ये शप़्को दानो थौ १ 
लषब पार्वडीयां दान पाकछ्षो रंगों, लम रास पुरुष कड़े त्गातें जी। 
थे द्वाब पाह्ो दांकपों फरिस प्रण बारी सपया म (खों हा थी। 
जब कहें भोसो महँ दाने स्वरां तो म्हांतें दाम बढ़ हारे तापोणींत 
दो थांरो दवाथ बारें तिपने पाप के कर्म कब के रचने तामी पापौणी। 
बांटो हाय बसे सिकण प्राप आये तो औरांने मारा मे गाँदाँ जी। 
ये रख थीष फ़रौपा ांबों थे सोच रेखों मय आंहिं जी । 
ले बरीष मारयां में बमे कहें ते स्डे पाक अनंतो थी। 
सबगढा कंग अपैेय अरे, तिदां जाष सगा मप्य॑तो कौ7ए 
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भगवान्‌ महावीर ने कहा--“सब जीवों को आत्मतुल्य समको ।” १ 


महात्मा बुद्ध ने कहा---/“दण्ड से सब डरते हैं, मृत्यु से सब भय करते है। 
दूधरो को अपनी तरह जान कर, मनुष्य किसी दूसरे को न मारे, न सरवाए ।”९ 


योगीराज कृष्ण ने कहा--/“जो योगयुक्त आत्मा है, जो सर्वत्र समदर्शी 


है, वह सब जीवों में अपनी आत्मा को और अपनी आत्मा में सब जीबों को 
देखता है ।”४ 


यह भादर्श वाणी है । साधना के पहले सोपान में आदर्श और व्यवहार 
का पूर्ण सामझस्य नहीं होता, वह सिद्धिकार में होता है। मान्यता और 
आचरण में विरोध नही ही होता, ऐसा नहीं मानना चाहिए | मनुष्य जो कुछ 
मानता है वही करता है, यह एक्रात सत्य नही है । मान्यता यथार्थ होने पर 
भी कुछ ऐसी अनिवार्यताएँ या दुर्बलूताएँं होती हैं कि मनुष्य मान्यता के 
अनुलख्य आचरण नही कर पाता । वीतराग आत्मा के सिद्धान्त और आचरण 
में कोई विधगति नहों होती । अवीतराग की पहचान सात बातों से होती है*-- 
(१) वह हिंसा करता है, (२) असत्य बोलता है, (३) अदत्त छेता है, 
(४) इस्द्रिय-विपयों का आस्वादन करता है, (५) पूजा-सत्कार चाहता है, (६) 


यह सवाप है, यों कहता हुआ भी उसका आचरण करता है । और (७) कथनी 
के अनुरूप करणी नहीं करता । 





१--दशवैकालिक * १०० 
अत्तसमे मनिज्ज छप्पिकाए 
२--धम्मपद्‌ दण्ड बर्गे-१ 
सच्चे तसत्ति दब्स्स सब्बे भायन्ति मच्चुनो ! 
अत्तान उपमे॑ कत्वा न हनेय्य न घातये ॥ 
३>-गीता ६१९५९ 
सर्वभूतस्थमात्मान, सर्वभूतानि चात्मनि। 
इक्षते योगयुक्तात्मा सर्वत्च॒ समदर्शन ॥ 
ड--ठा० सू० ५५० 
सत्तहिं ठाणेहिं छठमत्य॑ जाणेज्जा, तं*-पाणे अइवाएत्ता भवति सुसंवदइत्ता 
सवति अदिन्नमादित्ता भवति सहफरिसरसल्ल्गंघे आसादेत्ता भवति 


पूतासकारमणुवृहेंत्ता भवति इम साथज्जन्ति पण्णवेत्ता पडिसेवेता भवति 
णो जधदादी तथाकारी यावि सदति। 


रे मिझ्लु विचार इर्शन 


सह पुझ अहुत बडा मनोगेह्ञातिक तथ्य है इस ओर ध्यान नहीं दिया 
पपया। कैबछ पिद्धास्ठ और आचरभ में गति क्ामे का प्रय्ष हुआ। फकसस्प 
दिया ते बलि का स्प छे छिया! हिंसा उपावेग मह्ठी हैं-मह माष्यता 
फ्श रहा । बीगत तिर्वाह के ठिये हिंसा जनिवार्स है--यह प्यवह्माए-पक्ष 
रा। यह स्पह बिसंगति है इसे मिटाने का और कोई मार्म गही सूम्यम एबं 
ये ब्याक्ष्याएं स्थिर होते रूसी कि-- 
(--जागश्य्व हिंसा हिंपा गही है। 
१--बहुतो के किये योड़ो की हिंसा हिसा नहीं है ! 
॥--जडों के किये छोटो की हिसा हिंसा भह्ी है। 
झातार्य मिशु ते इस मोर बतता का ध्याम छ्योचा कि यह दोहरी मूल 
है। एड हो हिंसा करता धर बूसरे हिंसा को अहिसा माला । रोने भात्म 
विश्वास के साथ कह्ा--हिसा कमी और डिसी सी परिस्विति में भर्दिसा नहीं 
हो सकती । इनमें परगं मर पत्चिम क्री सी दूरी है ।* 
शरहोते तक की भाषा में कह्दा--अवश्पऊुता की कोईं सीगा सड्डी है । भाव 
इक हिंसा को बर्द्िसा माता बाय दो हिंसा कोई रहेगौ ही लश्ी । शाक्श्पकाणा 
हो उच्टि दुर्वफ्रता कै तत्त्वों से होती है। मै हिंसा को अर्डसा में बदह तक 
इक्ती श्रमता ज्तमे गही है, घससिए भाजस्यक हिंखा मी हिंसा है। 
मझ्ात्मा गोंबी से बोगत की बिसमत्ति पर प्रकाश डाछरे हुए छिला है 
'प्रद्धा और कर्म में बिरोष करिसस्तिए ? बिरोध तो अनध्य है ही। चीकत 
एक ऋलता हे। इसका स्पेय पूर्णतता अर्षात्‌ आत्स-साक्षात्कार डे लिये 
मख्यन करते का है। जपनी तिर्गश्रताओ जोर अपूर्मताओों के कारण भादप् 
को लीचे जिराता रद्ी भाहिएं। मुझ में सिर्बशता और मसपूनता बोतो 
है इसका पुरूद भात मुप्नेहँ। हालाँकि ओोरसब के खोयो के सामने मैंगे 
अपने सहोदर चूहे बींचड के क्लि्ठ का समर्थन किया 6थापि सैते लोब मात्र 
के प्रति ध्वास्‍्यत प्रेम घर्म का धृद्धस्प भी अत्क्ताया। इसका पूर्णता से पाब्य 
मुझसे इस जम्म में त हो छके लबापि इस सम्बन्थ की मेरी झठा तो अगिषझ 
रहैमी । 
बर्तवात का तीति धास्त्र कहता है--“प्रेटेस्ट गुड ऑफ़ दी इंटेस्ट सस्बर/ 
अधिक ते अधिक छोगो का अधिक से अधिक गुख या हिए है! इसमें गिरोषी 
१--अपुकम्पा ९.७) ही 
भोर बसत में मेल हुआ फिय शा में कहाँ हदिसा रो मेझो था 


ज्यू पूर्ष में पिक्रम रो भारस, किथ तिय पाये मेशों थो॥एा 
३६--स्यापक फर्म माषम्राः ल्रीबमाज कौ एका ६ * $ 
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हितो की कल्पना है। बहुसख्यकों के लिए अल्पसख्यको के बलिदान को 
उचित माना गया है। इसी सिद्धान्त ने वहुसख्यक्ष और अल्पसख्यक का 
भंगठहा खडा किया है। नीति-शास्त्र की इस मान्यता पर राजनीति का 
प्रभाव है। एकतन्त्र की प्रतिक्रिया जनतन्त्र के रूप में हुई। जनतन्त्र का अर्थ 
है--अल्पसख्यकों पर बहुसख्यकों का राज्य और बहुमत के सामने अल्पमत 
की पराजय । इस भावना का प्रतिविम्ब नीति-श्ास्त्र पर पडा और वह 
सर्वभूत-आत्ममूत की बात भूल गया । 

मध्यकालीन घ॒र्मशास्त्र के व्याख्याता भी इस भूल से अपने को बचा 
नहीं सके । उन्होंने भी बहुमत का साथ दिया । इसलिये आचार्य भिक्षु ने क्रान्ति 
के स्वर में कहा--- 

“बहुत्तों के हित के लिये थोडो के हित को कुचल देना उतना ही दोषपूर्ण 
है जितना कि थोडो के हित के लिये बहुतों को कुचछना । एक आदमी सौ 
रोगी मनुष्यों को स्वस्थ करने के लिये 'ममाई' करता है--एक मनुष्य के दारीर 
को क्षत-विक्षत कर खून निकालता है | एक आदमी सिंह व कसाई को मारकर 
अनेक जीवो को मृत्यु के मुँह में जाने से बचाता है। इनमें धर्म बतानेवालों 
की श्रद्धा विशुद्ध नहीं है ।”१ 

राज्यतन्त्र मे राजा के जीवन का असीम मूल्य था। उसकी या उसके परिवार 
फी इच्छा की वेदी पर मनुष्यो तक की बी हो सकती थी । एक पौराणिक 
कथा के अनुसार एक राजकन्या की इच्छा पर राजा ने वैश्य-पुत्र को मारने की 
आज्ञा दे दी। प्रमुख नागरिक राजसभा में गणए॥। राजा ने उनकी प्रार्थना के 
उत्तर में कहा --राजकत्या का आग्रह है कि या तो वह जीएगी अथवा वैष्य-पुत्र । 
दोनों एक साथ नहीं जी सकते । राजा ने कहा--आप कहिए, मैं किसे मार ? 
नागरिक अवाफ़ हो वापस चले आए। राजकन्या के लिये वेश्य-पुत्र मारा 
गया । 

राज्यसत्ता शक्ति का जाल है। उसमें जो फंसे, उन्होंने इसे क्षम्प मान 
लिया । पर अहिसा आत्मा की सहज पविञ्रता है । वह एक के लिये दूसरे की 
बली को कमी भी क्षम्य नहीं मान सकती । जो लोग गहिसा केक्षिेत्र में 
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मरता देखी सो रोगला, समाई विण हो ते तो साजा न थाय । 
कोइ समाइ कर एक मिनप री, सो जणां रे हो साता फीबी वचाय॥ 
कोइ नाहर क्साइ मारने, मरता राख्या हो घणां जीव अनेक । 
जो गिर्ण दोया नें सारपा, त्यांरी विगडी हो सरधा वात वचक॥ 


५४ सिस्रु-लिचार बरोन 


पाबतरत की परम्परा को तिमा रहे ने उनके गिश्द आचार्य भिलु ने गिरोह 
किया | उनको बिद्रोद्दी बाणी ले पोपित क्या 

'होटे णरीगो को मारकर बडें का पोषण करने को अहिंसा कहते हैं वे छोटे 
थीयो के दृश्मत है । * 

झतका दयाई संत कह उठा-- 'से छोटे बीब अपने मथुम गर्म मुफ्ठ पे 
हैं. रोम इन्हें सपा रहे है। और छतके हारा यड़े जीों के पोषण में पुष्प 
बतरानेदासे ये भेयजारी उठ क्षड़े हुए हैं।” छोटे और बड़ थोजो में झरीर 
और ज्ञात की मात्रा का तारतम्य है। जात्मत्व को इष्टि से छद जीन समात 
है| धरसि और हिंता कौ ताप छोटा-बडा आकार सही है। बह रागन पात्मक 
प्रयृत्ति के भाव और बमाग उ मापी थाती है। 

आवश्यक हिंसा हिंसा गहीं है बहुतो के छिये बोडो डी हिंसा ईयां 
तद्दौ है बड़ो के छिये छोटो की हिंसा हिंसा नहीं है-इन बारघाजोंका 
मूस्य रागात्मक प्रपृत्ति है मौर इसका आचरण मी धगात्मक है। इसकिये यह 
सारा हिसा-प्त है । 

लोद जीन का बीजन है--कह प्राणी को गिषएता है पर अर्इसा गही है ! 

बह्डूपंप्पकों के छ्वित के किये अस्पसण्यकों का जहित क्षम्प है मह अगतल 
का सिद्धास्त है पर अहिंएा रहीं है । 

बड़ों के क्रिये छोटो का बक्तिशात शम्प है. मह राजताब को माख्यता है 
पर बहा मही है । 

इत सिठान्तों से आत्मौपम्प मा पर्ममूततात्ममृतगाद करी रीड ट्टौह । 
जिगण्ता बहुसंगयक और कत्पतडयक तथा छोटे और बडे के प्रश्न हिंसा के ध्लेज 
में उठने हैं. अर्हिसा ना स्वस्प इत पी प्रश्नों सै मुक्त है । 

आत्मौपम्प के प्रयोग की सूमिकाएँ विभिन्‍्त है। राज पास्मक प्रवृत्ति तीज 
होती है. शात्मौपम्प की बुद्धि मन हो चाती है। राफ् पात्मक प्रवृत्ति मर 
होती है भात्मौपम्य की बुझ्धि तो हो लावी है। मधुष्य का क्षा्त गिशुद होता 
है तब बह मात्मौउम्य को जाता है। डसकी दृष्टि विधुड होठी है तब बह 
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रका में मार दीया ब॑ पोस्यां एतो मात दौर्ण पभौ पेंटी। 
तिल मार दुप्पी पर्म बताने तएंकजीबाँरा टम्प बरीप5 

२->-सताजत ! ७-५ 
वाफिल भत्र थाप उपाया क्थिर्स 6 हुआ एक्ट्री धुन परवारी। 
जवां रांइ अत्राँ रे उाम ढरे पूं झोर्दा परत रागू उम्पा मेषपारी ॥ 
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आत्मौपम्य में विद्वास करता है | उसका मन विशुद्ध होता है तव वह आत्मौपम्य 
का आचरण करता है। 


कुछ लोग हिंसा को अनिष्ट जानते हुए भी अहिंसा में विद्वास नहीं कर 
पाते । यह वह स्थिति है जहाँ ज्ञान है पर दृष्टि की शुद्धि नहीं है। कुछ लोग 
हिंसा को अनिष्ट जानते हुए और अहिंसा में विश्वास करते हुए भी उसका 
आचरण नहीं कर पाते । यह वह भूमिका है जहाँ ज्ञान और दृष्टि है पर 
चारित्रिक क्षमता नही है । 

इन भूमिका-भेदों को ध्यान में रखकर ही आचार्य भिक्षु ने हिंसा और 
अहिसा, व्यवहार और परमार्थ का विदलेषण किया । 


' ३ * संसार और मोध्ष 


ससार व्यवहार से चलता है। व्यवहार में हिंसा की अनिवार्यता है । यदि 
हिंसा और अहिंसा में अत्यन्त भेद हो तो हिंसा करना कौन चाहेगा ? उसके 
बिना व्यवहार नहीं चलेगा | व्यवहार के बिना ससार मिट जाएगा । 
प्रत्येक आदमी मोक्ष चाहता है, सुख चाहता है। उसका साधन अहिसा 
है। सब लोग उसीका आचरण करना चाहेंगे। ससार किसी भी समभदार 
आदमी का साध्य नहीं है। दुख कोई नहीं चाहता । वह हिंसा से होता है। 
उसका आचरण कोई नही करेगा, सारा व्यवहार गडबडा जाएगा। इस तर्क 
की कसौटी पर आचार्य भिक्षु के अभिमत को कसा तो लोगों को ससार का 
भविष्य अधकारमय दीखा । 
आचार्य भिक्षु ने उसे उक्त भेदों के आधार पर सुरूफाया । उन्होंने कहा--- 
हिंसा और अहिंसा का सिद्धान्त मोहाणुओं की सक्रियता और निष्क्रिपता पर 
अवरूम्बित है।मोहाणु भनृष्य को पदार्थ की ओर आऊक्ृष्ट करते हैं। उत्तकी 
मात्रा अधिक होती है तव वे आत्मा के सहजभाव को निर्जीव बना देते हैं । 
जीवन और भोग साध्य बन जाते हैं। उनके लिये हिंसा की जाती है। आपने 
स्वय अनुभव किया होगा और अनेक लोगों को यह कहते सुना होगा कि 
बुराई को बुराई जानते हुए भी उसे छोड नही पा रहे हैं। यह स्थिति भोहा- 
णुओं की सक्रियता से वनती हैं। उनको निष्क्रियता के लिये कठोर साधना 
भपेक्षित है। इसलिये व्यवहार की विश्वद्धुलता के काल्पनिक भय से अहिंसा 
की यथार्थता को बदलने को आवश्यकता नही हैं। ससार किसी का भी साध्य 
नहीं होगा, सव लोग अहिंसा का आचरण करना चाहेंगे--यह तर्क हो सकता 
है, वस्तुम्थिति नहीं। दुख कोई नही चाहता, यह आप और हम सव मानते 
हैं। अपराधी भी दुख के ल्यि अपराध नहीं करता है पर उसका परिणाम 


#६ मिप्तु विभार व॒र्शन 


धुल गहीं हे । बीगत-मुक्ति की दृए्टि रो देखा जाये तो भोग भी अपराध है। 
भोयो दल के सिये मोग नहीं करता होडा पर भोय का परिणाम सुख शहह्ीं 
है। साध्य को प्राप्ति केश मास्मता से महीं किम्तु शाचरण वी पूर्णता से होती 
है। मोग जा परिणाम ससार है। इसछिये मोस-दछ्ता का सास्द प्रसार 
ही होगा । भोजासक्त खोग यथेए्ट माञ्रा म अष्टिसा का आजरच वरना भाहते 
भी गही मौर महि चाहें तो कर हही सक्‍ते। बरासक्ति और मत डे मापै 
दो है। अरहिएा के फूस सुकुमारतम है । मे शक्ति के पाये में पिरोगे सही या 
मरते । 


४ बरू-प्रयोग 


एकरैलिप को मारर पज्वेलिय का पोयणल करते में छाम है पिसी ते 
कहा । आज्ञार्य मि्लु भोकै--ड़िसी ब्यक्ति से तुम्हारा शौकिया क्तीनरर इूपरे 
ब्यक्ति को दे दिया उसमें राम है या रही ? एक श्यक्ति से गेहूँ के बो्टों को 
शुट शिया उसमें शाम है वा सही ? 

बह बोक्ता--ग्ी । 

भ्राचार्य- क्यों ! 

बह बोला--उतके स्वामी मै सत बिता दिया गया इसलिए! 

हात्रार्--एबेलिय ले गज गहा हि हमारे प्राण सूट कर दूसरों का पोषण 
करना । यह बसात्टार है एक्रेम्दिय की बोरी है। इसकिए पिनिय को मार 
पम्चेम्दिय का पोपच बरने मैं घर्म गहीं है । 


४. हृदय-परिवर्तन 


मनुष्य की प्रति के निमित्त तीन हैं. छक्ति प्रभाव और सहजपरतति। 
सत्ता से शनि सम्बन्ध से प्रभाव और ह्वृश्य-परिवर्तत सै छहुजनृति का उर्प 
होता है। पएक्ति राग्य-सस्था का जआापार है। प्रभाव समाजन्सस्पाया 
मौसिष-जीगन बा जाजा है। खहजपृत्ति हरप जी परितरा गा 
डापार है। पक्ति में प्रेरित हो भनुप्य को कार्य गएता पह्ता है। प्रमाज मै 
प्रे। # ह्वोरश मतुष्य सोचता है वि घड़े ढार्य मुगे बर्ता चाहिए। सदगपृत्ति मर 
चैर्त होपर मलृष्य सोचता हैं हि यह बार्य बर्वा सैरा धर्म है। सब लोग 
अरिमिर या मौणार्पी हो घाएँ यद कस्पता टीर है पर शबरों अ्िलया 
पौषाएी अगर दी वह शक्ति वा लुूत्र दे। हमें बढ सास मैं कोई आपत्ति रहीं होदी 
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कि शक्ति के धागे में सबको एक साथ बाँघने की क्षमता है। पर उसमे व्यक्ति 
के स्वतन्त् मनोभाव का विकास नहीं होता । वह व्यक्ति-व्यक्ति की चारिपिक 
जयोग्यत्ता का निदर्णन है। आपसी सम्बन्धों से प्रभावित होकर जो अहिसक 
बनना है वह अहिंसा की उपासना नहीं करता । वह सम्बन्धों को बनाए रखने 
की प्रक्रिया है। प्रभाव मनुप्यों को बॉँधता है पर वह मानसिक अनुभूति की 
स्थल रेखा है, इसलिये उसमें स्थायित्व नहीं होता । 

मोहाणुओं व पदार्थों में प्रभावित व्यक्ति जो कार्य करते हैं उनके लिये हम 
अहिंसा की कल्पना ही नही कर सकते । शक्ति के दबाव और बाहरी प्रभाव 
में रिक्क मानस में जो आत्मौपम्य का भाव जागता है वह हृदय-परिवर्तन है। 
हृदय वही होता हैँ, उसकी घूत्ति बदलती है, धसलिये उसे हृदय-परिवततंन कहा 
जाता है। गक्ति और प्रभाव से दवकर जो हिंसा से वच जाता है, वह हिंसा 
का प्रयोग भले न हो, किन्तु वह हृदय की पविन्नता नहीं है, इसलिये उसे हृदद- 
परिवर्तन नही कहा जा सकता । 

अहिंसा का आचरण वही कर सकता है जिसका हृदय बदल जाय | अहिंसा 
का आचरण किया जा भवता है, किन्तु कराया नही जा सकता । अहिंसक वही 
हो सकता है जो अपने को बाहरी वातावरण से सर्वथा अप्रभावित रख सके । 
चाहरी वातावरण से हमारा तात्पर्य शक्ति, मोहाणु और पदार्थ से है। इनमें से 
किसी एक से भी प्रभावित आत्मा हिंसा से नही वच सकती । 

आक्रमण के प्रति आक्रमण और दाक्ति-प्रयोग के प्रति शक्ति-प्रयोग कर 
हम हिसा के प्रयोगात्मक रूप को टालने में सफल हो सरकें--यह्‌ सभव है । पर 
वैसा कर हम हृदय को पवित्र कर सकें या करा सके यह सभव नही । आचार्य 
भिक्षु ने कहा --शक्ति के प्रयोग से जीवन की सुरक्षा की जा सकती है, पर 
वह अहिंसा नहीं है। 


अहिसा का अकन जीवन या मरण से नहीं होता, उसकी अभिव्यक्ति हृदय 
की पवित्रता से होती है । 

अनाचार करनेवाले को सममा-बुकाकर अनाचार से छुड़ाना, यही है 
अहिसा का मार्ग १ हिसा और वध सर्वथा एक नहीं हैं। अहिंसक के द्वारा 
भी किंचित्‌ अशक्य कोटि का वघ हो सकता है, किन्तु यदि उनकी प्रश्ृत्ति सयभ- 
मय हो तो वह हिंसा नहीं होती । वध को वल-प्रयोग से भी रोका जा सकता है, 
कित्तु बहू अहिसा नहीं होती। अहिंसा तभी होती है जब हिंसा करनेवाला 


१--अणुकम्पा ५१७ 
दव देवों गांम जलायवो, इत्यादिक हो स्रावग्र कार्य अनेक। 


ए सर्वे छोड़ावें समम्माय नें, सगलां री दो विध जांणो तुर्मे एक ॥ 
8 


८ मिह्ठु विचार दर्शन 


समस-बूझकर उसे छोड़ता है। आत्रार्य सिम मे कहा--प्रेरद का जाम दिंतक 
को समझाने का है। अह्धिता के छेज में बह सहो तक फुँच सद्या है। हित 
हो तब छूटेगी बद हिंता करनेबाला उसे छोशेया |* 


:६ साध्य-साधन के वाद 


साध्य और साजत एक ही है मह सुनकर सुम्मग है हि जाप पहले क्षण 
असमश्प में पड़ जायें। तर्क-सास्त्र झापको कार्य-कारण में मेरे बतफ़ावा है। 
बढी भारधा बापशी साष्य और सापत के बारे में होयी । दो क्षय के छिये माप 
तर्-प्रास्त्र को भुरू दीबिए । श्रमी हम वाध्यात्मिए क्षेत्र में घूम है है। हम 
परिकर्तग का अर्थ ही आध्यात्मिकता है ! 
दिन हो या राप्त मफेक्ा होमापरिपह के बीच सोया हुआ हो या 
जाय्त प्रत्पेष्ठ म्विति में शो हिंसा से दृर फुता है, बह जाष्यात्मिक हे औौर पृर 
रहने की इृति ही अभ्यात्म है । 
आध्यात्मिक लमत्‌ का सास्य हे शात्मा की पशिशता मौर उसदा पांषन प्री 
बही हे । भाश्मा की जपनिजता कमी भी भाश्मिद् पजिशता का साथत तहीं बने 
प्रषती । पहफै क्षय गया धाजन बूसरे पथ में साथ्य बस जाता है औौर गही उसके 
अंगफ़े शरण का शापत बंग थाता है | पहले क्षण का थो साध्य हूँ बह अयते 
ताज के छिपे साथ है ! पवित्रता ही साप्प हूँ और गदहौ साथत | 
धाप्प और साधन की एफता के विद्यार को आधार्प भिलु ते लो 
सैद्धान्तिक रुप दिया बह उतसे पहले मह्ी मिलता | छुद्ध साप्य कै छिपे साबन 
जी भुझ होने चाहिएँ, इस विच्ञार की उतनी भाषा में जो अमिष्यक्ति मिक्तौ 
बह उतमे पहले हीं मिक्री। साध्य जऔौर स्ाजन भी सिद्धि रा िद्धास्‍्स अब 
राजनीतिक अर्जां में भी उत्तर आया है। पम्मा सोर्डमैस से जिसरे विभार 
बडे ही जाग्तिकारी बहे जाते हैं' हा में झरशत में एक माषप्र में बद्ढा बा-८ 
सबसे हातिरारक विचार यह हे ति यदि साध्य टीत है तो उसफे छिपे हए 
तरह के साथम ठीत समझे जाएंगे । अस्त में शापत ही धाप्य बसे जाते हैं 
और बसखी साध्य पर ह॒ृए हो गईीं जाती । स्वय ड्राटस्पी ते किला है-- 
जिसया छदय खांध्य पर राता है. बड़ सापनों भी खेतों सदी वर सकता 
दिख शायई उससे यड़ सहीं लममा हि हापत बय तितसा बडा प्रमाष साष्य पर 





बृ भजुकाया ८ ३ 
रबासू सहौरारिदर सै स॑मोप टाठैने स्शाबारिद शुय हो राशें भेखपौ। 
डपइस देद गिरराए राद्रिषों पेंसों एमलेन टासे तो रखी पापों की 


ध्यांय ३ * साध्य-साधन के विविध पहल ४६ 


डता है | बुरे साधनों से तो बुरा साध्य ही प्राप्त होगा, इसलिये चाहे जसे 
पाघन प्रयुक्त करने का सिद्धान्त कभी उचित नही हो सकता ।”* 

आचार्य भिक्षु ने दो शताब्दी पूर्व कहा था--'शुद्ध साध्य का साधन अशुद्ध 
नहीं हो सकता और शुद्ध साधन का साध्य अशुद्ध तही हो सकता । मोक्ष साध्य 
है और उसका साधन है सयम । वह सयम के द्वारा ही प्राप्त हो सकता है। जो 
व्यक्ति लड॒डुओं के लिये तपस्या करते हैं, वे कभी भी घर्मी नही हैं और इस उद्द य 
से तपस्या करनेवालों को जो लड्डू, खिलाते हैं, वे भी धर्मी नही हैं ।? 

जवाहरलाल नेहरू ने लिखा है -''गाँघीजी ने हमें सबसे बडी शिक्षा यह दी 
या फिर से याद कराई कि हमारे साधन पवित्र होने चाहिए, क्योकि जेसे हमारे 
साधन होंगे, वेसे ही हमारे साध्य और ध्येय भी होगे । 

एक योग्य साध्य तक पहुँचने के साधन भी योग्य होने चाहिएँ । यह बात 
एक श्रेष्ठ नेतिक सिद्धान्त ही नहीं बल्कि एक स्वस्थ व्यावहारिक राजनीति 
मालूम पडती थी, क्योकि जो साघन अच्छे नहीं होते, वे अक्सर साध्य का ही 
अन्त कर देते हैं और उनसे नई समस्याएँ तथा कठिनाइयाँ उठ खडी होती है। 

“जो साधन अच्छे नहीं होते वे अक्सर साध्य का ही अन्त कर देते हैं”--- 
इसका उदाहरण आचार्य भिक्षु ने प्रस्तुत किया है। देव, गुर और धर्म की 
उपासना धारमिक का साध्य है। उपासना का साधन है अहिंसा । किन्तु जो 
व्यक्ति हिंसा के द्वारा उनकी उप्रासना करता है, वह उपासना के मार्ग से भठक 


जाता है। जो हिंसा के द्वारा घमं करना चाहता है वह सिथ्यादृष्टि है। 
सम्पस्द॒ष्टि वह है जो धर्म के लिये हिसा नहीं करता ।४ 





१--अहिसा की शक्ति ( रिचिडें० दी० प्रेण ) पु० ९० 
२ - बारह ब्रत की चौपईद १९ २४२ 
तेतो अरधी छे एकनन्‍्त पेट रो, ते मजूरीया ठणी छे पांत जी। 


त्यांरा जीव रो फारज समे नहीं, उलटी घाली गला माह रातजी ॥ 
३--राष्ट्रपिता प्रृ० ३६ 
४--प्रताशत १३०,३७ 
ठेव गुर धर्म ने कारण, मूठ हें छ कायो रे। 
इलंडा पडीया जिण मार्ग थी, कुग़॒रां दीया बेहकागणों रे॥ 
वीर का आचाग्ग मांह, जिण ओल्सीयो तत सारोरे। 


समदिष्टी घसे ले कारण,न करें प्राप लिगारों रे 


ई० मिप्लू विचार बर्शन 


कोट से किंपटा हुआ पीताम्बर शोहू से साफ मही होता | इसी प्रकार 
हिंसा से हिंसा का छोधन नही होता ।* 

बर्दमात राथमीति में दो प्रकार की वित्वारषाराएँ है--साम्पगादी ओर 
इतर-साम्वशादी । घतता का जीषग-स्व॒र ऊँचा करता--शेनो का छस््प है। पर 
पद्वतियाँ दोसों की मिन्‍म है । 

साम्पादी विभारणारा यह है--छश्व की पूर्ति के क्षियं सापत क्री धुद्ध 
का गिचार जागस्पक तहीं है। रूश्य यरि अच्छा है तो उसकी पूर्ति के हिय॑ 
मुरे साथनो का प्रमोय भी आावस्यक हो तो बहू बरता चाहिए। एक बार घोडा 
अगिष्ट होता है और आये इए अधिक होता है। मॉंधीबादी गितार गई है 
कि जितता अहृत्त्य ऋक््य का है उठता ही सास का । रझ्ष्प की पूर्ति बेत गे 
प्रकारेण मह्ी किन्तु छक्षित साधनों के ह्वारा ही करनी बाहिए। 

आत्रार्य मिथ्रु के समम मे भी सापत-शुद्धि के विचार करी महत्त्व न देने 
डांछी माम्पता बी । उसके अनुपामी कहते थे -- 'प्रयोगनगए भर्म के छिडे भी 
हिंपा का अवक्स्बन सिला था सकता है। एक बाए थोशी ईिपा होती है 
किस्तु आये उससे बहुत बर्म होता है 

मात्रार्य प्रिल्लु ते इसे मास्फ्ता हड्डी दी । उतहोने कहा--बाद मे धर्म या वाप 
होया इससे बर्तमान अच्छा या भुरा सद्डी मनता । कार्य गी जसौटी गर्तमान ही 
है। कुष णैत रोय बूसरो को कद शिद्राकर उतसे तपस्पा कराते भे । झतका 
विस्यास था कि बे उपयास करमे रुसमें हमे पर्म होमा । आधार्य मिशु इस 
अभिमत के आम्रोच$ ये । उतका छिड़ास्त था हि पीछे जो करेया उसता फ्रह 
क्से होगा हिन्यु रूह, लिशाने में धर्म गद्टी है |? 


१--आताजत : १ १९ 
पछोददी सध्यो ओ पिसंबर, शोही सूं केय बोषागो है। 
ठिम हिंसा में बर्म ढ्रीबां जौ लीद उमडो किस थायो रे॥ 
३-बह्दी 7 १४ 
हदें. में पापकरशां बोड़ों सो पे होसी फर्म अपारों है 
प्राष्र५ ध्यंम भरां इज हेतें रिप्पी सेषों पारी हैता 
३--जरद छत 7 ७ ९९ ३ 
कोइ डे शाह खडाबां पर्म ओ ठप अर ख्वाष दाठपा हमें! 
जिपसे महे जोरों ते काइस सता पढ़ साह्टआं साट रहँ ठप्ात बराता॥ं 
फही हो ज्र कसी त उपने होग पिच काट पात्रागां पर्म लजाधोदोग । 
#पह शापां शवागां ता पुदश्त पाव से श्री शित मुख सू मासयों छ भाप ४ 


अध्याय ३; साध्य-साधन फे विविध पहलू 
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आगे धर्म करेगा इसलिये वर्तमान में उसके लिये साथ्य के प्रतिकूल 
साधन दाग प्रयोग क्रिया जाय, यह युक्तिसगत नहीं । दया उपादेय तत्त्व है। 
अहिंसा का पालन वही कर सकता है, जिसका मन दया से भीगा हुआ हो । पर 
साधन की विक्ृति से दया भी विद्वत वन जाती है। एक आदमी मूली खा 
रहा है । दूसरे के मन में मूली के जीवो के प्रति दया उत्पन्त हुई। उसने वलू- 
प्रयोग किया और जो मूली खा रहा था उसके हाथ से वह छीन ली । दया बग 
यह साधन शुद्ध नही है । हिंसक वही होता है जो हिंसा करें, जिसके मनमे हिंसा 
का भाव हो और अहिंसक भी वही होता है जो अहिसा का पालन करे, जिसके 
मन में अहिंसा का साव हो। वलात्‌ किसी को हिसक या अहिंसक नहीं 
बताया जा सकता । भोग धर्म नही है, यह जानकर यदि कोई बलात्‌ किसी के 
भोगों का विच्छेद करता है, तो वह अधर्म करता है ।* 

जिसके मन में दया का भाव उठा, उसके लिये दया का साधन है उपदेश । 
और जिसके मन में दया का भाव उत्पन्न करना है उसके लिये दया का साधन 
है हृदय-परिवर्ततन । आभात्मवादो का साध्य है मोक्ष --आत्मा का पूर्ण विकास | 
उसके साधन हैं सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चारित ।* अज्ञानी को 


ज्ञानी, मिथ्यादृष्टि को सम्यक्हष्टि और असयमी को सयमी बनाना साध्य के 
अनुकूल है ।१ 





१-न्नताव्रत १ ३३-३४ 
सूला गाजर ने कायो पांणी, कोइ जोरी दावें ले खोसी रे। 
जे कोइ वस्त छोड़ावे विना मन, इण विध वर्म न होसी रे॥ 
भोगी ना कोइ सोगज रूधें, वले पार्डे अन्तरायो रे। 
माहामोहणी कर्मज वान्धें, दसाभ्ुतखथ सांहिं बतायो रे॥ 
२--क)-तत्वार्थ १॥१सूत्र 
सम्यग्दशनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग 
(खत) अणुकम्पा ४ १७ 
ग्यांन दरसंण चारित तप विना, ओर मुगिति रो नहीं उपाय हो। 
छोडा मेला उपगार ससार ना, तिण थी सद्गति क्णि विध जाय हो॥ 
३>०-अशुकम्पा ८४ १९-२० 
अग्यांनी रो ग्यांनी कीयां थकां, हुवों निरवें पेला रो उधार हो । 
कीयों मिथ्याती रो समकती, तिण उतारीयों भव पार हो ॥ 
असजती ने कीयो सजती, ते तों मोष तणा दलाल ह्ो। 
तपसी फर पार पोहचाबीयो, तिण मेट्या सर्व हवालू द्दो॥ 


६२ मिल्लु गिचार दर्शन 


महू साध्य भौर सापन की संगति है। इनकौ बिसगति तब होती है थब या 
शो साध्य धनाए्मिक होता है या प्ताषन | यदि कोई व्यक्ति णीबो को साप्कर 
मठ बोलकर, चोरी कर, मैमुस सेवन कर और भरत बैकर इसी प्रकार बठारइ 
पार्षों का सेबत कर क्लीबो की रक्षा करता है तो यह जीब-रक्षा का सह्दी तरीका 
मही है । यदि हिंसा के हारा चीज-रक्षा करने में दोडा पाप जौर अहुत भर्म 
हो बोडया छोटे धीब मारे छायें गह बोडा पाप और बहुत या बड़े लरीगों 
मी रक्षा हुई बह बहुत बर्म हो तो फिर असत्प आदि सभी अह्ृत कार्यों के 
हारा एंपा होया | हिंसा के ठारा बीब-रक्षा करने में पाप और बर्म दोतो 
माने जायें तथा संप मश़ृत्प कार्यों क ढ्रारा जीब-रक्षा करने में कोष पाप माता 
जाय गह श्याय सही है ।* 


एक करीब को मार दूसर क्षीग की रक्ता करना मह सूत्र मं कही तहीं का 
गया है| यह भगवान्‌ की बाणी सड्डी है। 


अुद्ध सात की आडोच्षता गरते हुए म॑ बोाँबी गे हिला है--“मह ठो 
कड्ी वही किला है कि भर्दिथागारी किसी को मार डाफ्ते । रकक्‍का रास्ठा वो 
बिरुदुफत सीषा है। एक को बचाते के फ्रिये बह दूसरे की हष्या गद्दी गए 
पत्ता । ? थेल॑-पर्म थ्ो इपा का रहस्प है--दुराचारौ को सममझा-जुझ्गर 





१--अभुकम्पा ! ७ २१ ९४ 
श्रीब मारे छठ  ओसओं चोरी करने है पर औन बचाव | 
बछे करें झषाय॑ एएवा भरता रास्प्याहदों मरदुंग सेभाग | 
घग इ राष्थें पर प्रांभ में क्ोपारिक हो अठारें छंद सेचाय। 
ए साधथ बम पोर्ते कौ पर जीवों थे हो मरता रासेंताब॥४ 
जो दिसा करे जीब रापीयां विन में होसी दा कस ने पाप दोब। 
हो पम भा्रेंद्र जॉंजजां ए करचा भे हो गिरसो उमनें कोब 7 
जो एक में मिभ बइझू सतरां में हे सापा बोछं भरा 
उंपी सरवा रो स्यास मिे कहीं अर उसटी हो पर डे लोड ॥ 
३>-बड्ढी 7७ ७ 
जीत मारे जीब राखजा सर में द्वो गो मप्तंत बंध 
उरबौ पन्य पुणएं कत्मपीयों म॒ुप व छुप्ट हो पग़्ा अंतर ऑल 
३०--टिल्द सरास्द । ५ + ४७-४६ 


अध्याय ३ : साध्य साधन के विविध पहलू 


ल्‍ री 


5 


सदाचारी किया जाय | यदि कोई चोर, हिंमझ, व्यभिचारों जादि है तो उसे 
उपदेश देकर अधर्मी से धर्मी वनाया जाय ।* 

महात्मा गाँधी के घब्दों में उसका ( अर्दिसिक का ) वात्तव्य तो सिर्फ 
विनमप्नता के साथ समभाने-बुभाने में है ।* यदि एक अशुद्ध साधन का प्रयोग 
किया ज्ञाय तो फिर नियन्त्रण की श् सठा ढोली हो जाती है । 

आचाय॑ भिक्षु ने उस तथ्य को इन शब्दों में व्यक्त पिया है--दो वेदयाएँ 
कसाईसाने में गई, जीवो का सहार होते देख उनवागा मन अनुकम्पा से भर 
गया। दोनो ने दो हजार जीवों को बचाने का गकल्प किया । एक ने अपने 
आभूषण दिये और जीवो की रक्षा की, और दूसरी ने अवाचार का सेवन किया 
और जीवों की रक्षा की । आभूषण देकर जीवो की रक्षा वरना, यह अहिसा 
का शुद्ध साथन नहीं है। यद्दि इसे प्रयोजनीय माना जाय तो अनाचार सेवन 


कर जीवों की रक्षा करने को अप्रयोजनीय कहने का कोई तातक्त्विक आधार 
नहीं रहता 2 


७५ धन से धम नहीं 


घन से धर्म नही होता, यह वाणी साधन-शुद्धि की भूमिका पर ही 
आलोकित हुई । #गु ने अपने पुत्रों से कहा था--जिनके लिये लोग तप 





१--अगुकम्पा . ५५ 
चोर हिंसक नें कुसीलीया, यांरें ताई रे दीधो साधां उपदेस। 
झनि सावद् रा गनिरवद कीया, एहवो छे हो जिण दया धर्म रेस ॥ 

२-हिन्द स्व॒राज्य परृ० ७६ 

३--अगुकपा ७ ७१-५४ 
दोय वेस्यां फसाइवार्डे गई, करता ठेख्या हो जीवां रा संघार। 
दोनू_ जण्यां सततो करी, मरता राख्या हो जीव एक हजार ॥ 
एकण गेंदणो ठेइ आपणों, तिण छोडाया हो जीव एक हजार। 
दूजी छोडाया इण विधें, एकां दोयां हो चोथों आश्रव सेवार ॥ 
एकण नें पाषडी मिश्र कहें, तो दूजी ने हो पाप्र किण विध होय। 
जीव बरोबर वबचाबीया, फेर पडीयो हो ते तो पाप में जोय ॥ 
एकण सेवायो आश्रय पांचमों, तो उण दूजी हो चोथो आश्रव सेवाय । 
फेर पछ्यों तो इण पाप में, धर्म होसी दो ले तो सरीषों घाय ॥ 


श्र पिन्तु विघार दर्शन 


करते है बे बन स्तियों स्वछत मोर बाममोय तुम्हारे अधीत है फिर किसलिए 
हुम तप करता चाहते हो ?* 

मगृ-पुर्तों ते कहा--विछा ] भर्माचरण मे घत स्‍्म्ी स्वजन और कामगोयों 
हा क्या प्रयोजम है ? धर्म जी जाराणता में इतका कोई मर्च हहीहै। 
इस परम बरेये सौर अप्रतिशद्ध गिहारी होकर पर्म की जाराबता करेंपे। 

जाचार्य मिश्रु ले इसी को झाघार मानकर बहा--शेव पुर औौर अर्मे-मे 
तीनों अनमोर् है। इन्हें घत स्रे श्लरीदा मही था सकक्‍्ता। जो घम के डाप 
मोझ्षघर्म की आरादनता बतछाते है ने रोयो को फरदे में डाखते हैं।? डस समय 
ऐसी परम्परा हो चरी पी छि जेल छोय कसाईसाने में बाते और गधाएयों 
को पतन देकर बकरो को 'ममरिया' करबाते-जुश्बाते। भराभार्य मिल में एस 
परम्परा की इसकिये आह्रोक्षता की कि यह इया हा सही तरीका नहीं हे। 
उद्दोंने गहा--कर्साई को शममप्र-बुम्घकर हिंसा से बिरत किसा बाप, इपा गा 
सही साषत बही हे। 

जिन्दत की दो भाराएँ है--शौकिक धौर बाष्यात्मिक | कौनिक धारा का 
लो साम्य है गह आष्यात्मिक बाराका गईदी है गौर धाषन भौ दोतों कै 
मिल है। पहली रा साभ्य हे लीगल का अम्पृदय मौर इसी का साम्य है 
झातमा की भृक्ति। अप्युदव पदा्ों की पृद्धि से होता है और मुक्ति स्स्कै 
त्पाम है होती है। अम्युइप का साथत है परिषद । परिप्रह के हिये हिपा 
जरनी होती है। मुक्ति का सापत है त्पाय--समत्व का त्पाम परार्ष का त्पाप 
और मन्ध में धरीर का त्याप । ल्‍€पाग और अर्धसा में झतमा ही सम्दाब है, 
जितना भोग और द्विंपा में है । यदि हम दोतो भाराजो ने साध्यों और छापतों 


१--उत्तराणबन ? १४ १६ 
फर् पमूर्म॑ सद इत्बियाईि सगगा शदहा कामणुया पगामा। 
हर कए ठप्पइ जत्म छोगो त॑ सब्बसादौध्ामहेद छुस्म॑॥ 
+जहौ । १४ १७ 
प्रचेप कि बम्मकुरादगारे समकेख बा अमप्पेदि चेष। 
समा मिस्सामु गुबोइबारी बहिबिदररा भ्रौममम्म मिक्‍से 7 
३--भरुकमपा ७ (३ ९४ 
प्रिविये जिविपे छपय इचपी रहीं एटरी छेद्दों मपर्म्त रौभांग । 
मौछ लौबां पर्म १६ मोप रो ए एँए्मांए्या हां बगुरां गुय्श चस्पम४र 
डेब गुर पम रतन तीन सूतर में दा शिन माया भमोसख। 
मोर सीमा दो मीपओं छाब्री शरपोददो आंरा दिया री लोख # 


अध्याय ३ * साध्य-सावन के विविध पहलू 222 
को बलग-अलग समभते है, तो हम वहुत सारी उलभनों से बच जाते हैं और 
उन्हें मिश्चित दृष्टि से देखते है तो हम उठ्क जाते हैं और धम चिकृत हो जाता है । 

आचार्य भिक्षु ने कहा-धर्म के साधन दो हो है--सवर और निर्जेरा 
या त्याग और तपस्था । यदि घन के द्वारा धर्म होता तो महावीर की धर्म 
देशता विफल नहीं होती । भगवान्‌ को वेशाख शुक्ला १० को केवलू-ज्ञान 
उसनन हुआ । सभा में केवल देवताओं की उपस्थिति थी, मनुप्य कोई नही 
था। भगवान्‌ ने धर्म देशना दी। देवताओं ने धर्म अगीकार नहीं किया | 
कोई साधु या श्रावक नहीं बना, इसलिए माना जाता है कि भगवान्‌ की पहली 
देशना विफल हुई ।* यदि घन से धर्म होता तो देवता भी घ॒र्म कर लेते | 
भगवान्‌ की वाणी को विफल नही होने देते | देवताओं से क्रतों का आचरण होता 
नही और घन से धर्म नही होता, इसलिए भगवान्‌ की वाणी विफल हुई ।९ 

भगवान्‌ की वाणी तव सफल हुई जब मनुष्यों ने क्रत ्रहण किया, साघु कौर 
श्रावक बने । 

धन उपकार का साधन है पर आध्यात्मिक उपकार का साधन बनने की 
क्षमता उसमें नहीं है । कोई समर्थ व्यक्ति किसी दरिद्र को धन देकर सुखी बना 
देता है, यह सासारिक उपकार हैं। सासारिक उपकार से ससार की परम्परा 
चलती है और आध्यात्मिक उपकार से ससार का अन्त होता है अर्थात्‌ मुक्ति 
होती है । साध्य वही सघता है जिसे अनुकूल साधन मिले ।३ 


१--अणुकम्पा १२ दू०५ 


डेवता आगे वाणी वागरी, थित साचववा काम। 

कोइ साध श्रावक हुवो नहीं, तिण सू वांणी निरफल गई आंम ॥ 
बंदी १९ द० ६,७ 

जो धन थकी धर्म नींपजे, तो ठेवता पिण धर्म करत। 

चीर वांणी सफली करें, सन माहें पिण हरष धरत॥ 

बरत पचखांण न हुवें देवता यकी, धव सू पिण धर्म न थाय। 


तिण सू बीर वांणी निरफल गई, तिणरो न्याय सुणों चित्त व्याय ॥ 
३--बही ११ ३-५ 


ससार तर्णों उपगार करें छे, तिणरें निशचेंइ ससार वधतो जाणो। 
सोष तणो उपगार करें छ, तिणरे निरचेद नेंडी दीसे निरवांणों ॥ 
कोइ दलदरी जीव ने धनव॑ंत कर दें, नव जात रों परिमग्रददो देह भर पूर ॥ 
पले विविध अकारें साता उपजावें उणरो जाबक दलदर कर दें दूर॥ 
छ काय रा सस्त्र जीव इविरती, त्यांरी साता पूछी ने साता उपजावबों । 
त्यांरी करें घीयावच विवध प्रकारें, लिणने त्तीथ्फर ठेव तों नहीं सरावें ॥ 





है मिक्लु विचार द्शैन 


कोई छाकों रपये देकर मरते हुए चीजों को छुडाता है यह संसार का 
कपकार है। यह आपका सिखाया हुआ घर्म नहीं है। इससे आात्ममुक्ति री 
होती ।१ 

आज्ास मिल्नू के चिस्तत का तिचोड यह हूँ कि परिग्रह, बद्च प्रयोय औौर 
अधयस का बनुमोइन-से अर्पात्मर तत्त्व सही हैं इसस्मि मोज के साभत 
भी मही है । 

अपरिव्रह, हृदय-परिक्तत और संयम गया जनुमोदइस--मे अर्धिताप्मक दत्त 
हैं इसफ़िए ये मोस् के सावन हैं। 

जाजाय॑ मिल्लु ते अर्थ्िसा था दया के बारे में जो झिटात दिया हइ बहुंठ 
विधार है। उसके कई पहलू हैं। पर टसका भुरुष पहलु धाष्मफ्ाषत ढ़्ी 
चर्षा हे । माचार्य मिलु के समूचे चित्तत को हम एक ध्रर्द में शांभता भाईं0ो 
उसे 'साध्य-सावतंबाद' गह सकते है । 


१०मवाजत 7 १९ ५ 
कोइ दब छुशाने शायां दांम डे से तो भाफ्यो सौयाओों शएँ बे हो । 
शो तो उपभार संघार मो ठिक्सू ब्टता म जाष्या भाप कर्म दो 





अध्याय $ ४ ५ 
मोक्ष-धर्म का विशुद्ध रूप 


« १ * चिन्तन के निष्फप 


जितना प्रयक्ष पढने का होता है, उतना उसके आशय को समझने का नहीं 
होता। जितना प्रयज्ञ लिखने का होता है, उतना तथ्यों के यथार्थ सकलन का 
नही होता । अपने प्रति अन्याय न हो, इसका जितना प्रयत्ष होता है, उतना 
दूसरों के प्रति न्याय करने का नहीं होता । गहरी डुबकी लूगानेवाला गोताखोर 
जो पा सकता है, वह समुद्र की फाँकी छगानेवाला नहीं पा सकता । 


आचाये भिक्षु के विचारों की गहराई विहगावलोकन से नहीं मापीजा 
सकती । उन्होंने जो व्याख्याएं दी, वे व्यावहारिक जगत्‌ को कंसी ही क्यो न 
लगी, पर उनमें वास्तविक सच्चाई है। दृष्टान्त और निगमन तत्त्व को सरल 
ढंग से समझाने के लिये होते हैं । इनका प्रयोग मन्द-बुद्धिवालो के लिये होता 
है। इनके द्वारा उलमनें भी बढती हैं । सिद्धान्त की रोचकता और भया नकता 
जैसी इनके द्वारा होतो है, वैसी उसके स्वरूप में नहीं होती । 


पक्ष और विपक्ष दोनों कोटि के दृष्ठान्तो को छोडकर सिद्धान्त की आत्मा का 
स्पर्श किया जाय, तो आचार्य भिक्षु की सिद्धान्त-वाणी के मौलिक निष्कर्ष ये हैं : 

(१) धर्म और अधर्म का मिश्रण नहीं होता । 

(२) अशुद्ध साधन के द्वारा साध्य की प्राप्ति नहीं होती । 

(३) बडों के लिये छोटे जीवों का घात करना पुण्य नहीं है | 

(४) गहस्थ और साधु का मोक्ष घ॒र्म एक है। 

(५) अहिंसा और दया सर्वथा एक हैं । 

(६) हिंसा से घर्म नहीं होता । 

(७) लौकिक और आध्यात्मिक धर्म एक नहीं है। 

(८) आवश्यक हिंसा अहिसा नही है । 


(८ मिश्लु-दिचार दर्शन 


२. मिन्न धर्म 


कई दार्सतिको की मास्पता है कि बतस्‍्पति आदि एकइखियबाले बरीषो के 
बात में दो पाप है उससे कई भुला अधिक पुष्य मनुष्य जादि बडे प्राषियों के 
पोषण में है। एकेलडिय की मपेश्का परम्चेखिय जीन महुत भाग्यप्ालौ हैं। बत 
बड़े श्रीवो के सुर के स्लिए छोटों का बात करने में दोप नही है ।* 


किन्तु हिंसा की करणी में दया सहीं हो परती और शबा की करणी मे हिंसा 
भही हो सफ्ती । बिछ प्रकार बूप और चाँद मिस्त हैं उसी प्रषार दया और ता 
मिलन है । 


दूपरी बस्तुओं मे मिक्राबट हो सकती है परन्तु शया में हिंसा की मिक्राबट 
मह्ठी हो सकती । । पूर्ण और पश्चिम के मार्य केसे मिल सकते हैं 7? 


बिश्य की व्यवस्था बहुत गिवित्र है। इसमें मिसने और विजछुडने दी 
ब्वगस्था भी है। सब तत्व रही मिस्ते गिछुटते हैं। केवछ पुरगल ही एक 
ऐसा इृष्प है थो मिरठा है बि्ुशता है । 

दूपरे मह्वायुद्ध के बाद मिक्तो की माज्ा बडी है। यातायात की उुविषाएँ 
बड़ी है। पर्पटस बडा है। एरू शेश के श्लोग हूसरे देख के छोमी ते जबिक 
मिलते-जुलते है। यह मिम्नन हो नहीं बडा है किन्तु बसा मिस्त मी बड़ा है 
जो नैतिकता और स्वास्थ्य दोनों के क्तिमे हालिकर है। छाए में मिलागढ होती 
है हुए में पी में औषधि में जऔौर सी से बाने विस रिन फ्ाार्षों सें बयानों 
मिल्ामा जाता है। 


१--शपुकपा / ५.१६ 
के हो में एजां एफंद्री पंगेंद्री बीषां रे तांशइ जो! 
एसी मार पंचेंद्ती पोष्यां बर्म फ्था तिय माँई जौ 
एड्रोगी पौ पंचेद्रीव गां मोटां भा पुत्र भारी औ। 
एंट्री मार पंरेंद्ी पोप्श म्हॉनें पाप म छागें क्तिपारी री ४ 
६--बहौ । ९.७ 
दिंवा री कायी मे इगा गद्दी हें, शशा ही करणी में हिंसा गंदी भी । 
दवा में टिंसा री कथा हैं सवारी सपू ताबड़ो में हांह्ी डी? 
३ बी? ९.७१ 
ओर बात में मर हुए पिच इगा में मं ट्सा हो शेलो थी । 
कब पूर ने प्रिएम री मारस दिय विद्र शा्ें मर जौड 


अध्याय ४ : मौक्ष-धम का विशुद्ध रूप द& 


आचार्य भिक्षु के जमाने में मिलावट का यह प्रकार नही था। खाद्य शुद्ध 
मिलता था | घी भी शुद्ध मिलता था । औपधि लेनेवाले लोग कम थे। दूध 
में पानी मिलाने की प्रथा कुछ पुरानी है पर आज जैसी व्यापक शायद नही 
थी। ऐसा क्यो होता है? यह प्रदन महत्त्वपूर्ण है और इसलिये महत्त्वपूर्ण है 
कि धर्मप्रवान देश में ऐसा क्यों होता है ? यहाँ इसकी लम्बी चर्चा मे नहीं जाना 
है। सक्षेप में इतना ही वस होगा कि जब स्वार्थ धर्म पर हावी हो जाता है 
तब ऐसा होता है, जब धर्म रूढि बन जाता है तब ऐसा होता है और जब धर्म 
पूजा जाता है तब ऐसा होता है । 

आचार्य भिक्षु के सामने धर्म और अधर्म की मिलावट का प्रश्न था। यह 
प्रदन कोई नया नहीं था। याज्ञिक लोग यज्ञ में धर्म और पाप दोनो मानते 
थे । उनका अभिमत यह रहा कि दक्षिणा देने में पुण्य होता है और पशु-वध 
में पाप ।१ यज्ञ मे पाप थोडा होता है और पुष्य अधिक । कई जैन भी मानने 
छगे कि दया की भावना से जीवों को मारने में पाप और धर्म दोनो होते हैं।* 
बडे जीव पर दया होती है यह धर्म और छोटे जीव की घात होती है वह पाप 
है । धर्म अधिक होता है और पाप थोडा, यह मिश्र दया है | 

अतयति को दान देने में धर्म-अधर्म दोनों होते हैं। यहू मिश्रदान का 
सिद्धान्त है।? खाद्य-पेय में मिलावट का विरोध भणुब्रत के माध्यम से 
आचार्य श्री तुलसी कर रहे हैं। धर्म और अधर्म की मिलावट का विरोध 
तेरापथ के माध्यम से आचार्य भिक्षु ने किया । उन्होने कहा- प्रक्कत्ति के स्रोत 
दो है-रागई पात्मक भाव और वेराग्य भाव। पहले स्रोत से प्रवाहित 
प्रणुत्ति असम्यक्‌ या अधघर्म और दूपरे स्रोत से प्रवाहित प्रश्नत्ति सम्यक या धर्म 
कहलाती है ।४ अधघर्म और धर्म की करनी अरूग-अरूग छै। अधर्म करने से 


२--सांख्य तत्त्व कोमुदी छ० २८,३१ 
२--निहकृव चोपई ३ दू०२ 
कहें दया आंण नें जीव मारीयां, हुवे छे. धर्म 
ए करम उर्दे पथ काढीयो, भगवत्त वचन 
३--निद्वव रास १४५ 
एक करणी करें तेहमे, नीपनों कहें छे धर्म नें पाप के। 
एहवी करें छे परूपणा, मिश्र दान री कीधों छे आप के॥ 
ड--ज्ताव्रत ढा० १२, दू०२ 
दोय करणी ससार में, सावग्र 
निरवद फरणी में जिण आगन्यां, तिण 


ने पाप। 
उथाप ॥ 


निरवद्‌ जांण । 
पार्में पद निरबाण ॥ 


० सिलु-बिचार परम 


बर्म मही होता और पर्म करने से अबर्म लही होता !'* एक करी में दांतों 
मही हो उकते।" धर्म गौर अपर्म ये हो ही भार्म है। हीसरा कोई मांगे 
नही है ।! 

दो शान एक साथ गही हो सकते। एक मव्पक्ति पी के कक्त में खड़ा 
है। सिए पर भूप है। पेरो को ठडक छय रही है धौर पिर को गर्मी की 
बूप और बर्त का सयोग सतत है। पर पछर्दी शौर गर्मी की मनुमूति सतत 
नड्ढो होती । मिस समय मर्मी को जनुसूति होती है रुप समय सर्दी की महीं 
होशी औौर चिस्र समय सर्दी की होती है उस समय यर्मी की रझीं होती ! 

मोग्पता की दष्टि छे मनुष्य पाँच इसख्दिययाद्मा होता है। एक काल में बह 
एक ही इलिय से चातता है । जब एक बादमी सूखा हू क्षाता है. एम उसे 
छरप भी सुनामी देता है, उसे देखता मी है, उएकी पथ मी लाती हे रस भी 
बलठा है। सतता हू पाँचो की बानफ़ारी या जनुमूति एक धाथ हो एही है | परसु 
पैसा होता हह्टी । इत उबझा काझ सिर होता है। दो हाग एक साभ 
मी हो सकते | दो क़िपायें एक साप हो सरती हैं दिशु अगिरोषी हो तो । 
डो विरोधी क्रियाएँ एक साथ शह्ठी हो सकती । दो प्रषार के विचार एक सार्ष 
नही हो सकते / 

सम्पक छोर कसम्मक दोनों तिसाएँ एक साथ गहीं हो सकती। ब्थिसा 
और हिंसा धर्म ओर दषर्म भा आचरण एक सा नही जिया भा हहता। 
सोसारिक उपक्तर सांसारिक स्पवस्पा का मार्ग इं। बारिमक क्पकरार मोश 
को साथता का मार्ग ह। मिप्पाइष्टि इस दोनों को एक मामया हे सम्फ्वाड़्रि 
इसको मरूप-असग मानता है ।” 


१--बताजत ? ११ १९ 
पाप अरे सेम्बाँ एश्रत पाप ते छेम्शां गो धर्म द्वोबोरे। 
पाप बर्म री कणी छें स्पारो रिपि मिश्र करषो बढाँ ब्ोगों रेत 
३--पष थोपरै । १३ १ 
पाप कढोमां घर्म व थौंपजें धर्म थी पाप हे दोग। 
एक बरी मेंदोबबपधीपें ए संद्र म भत्रो क्रेब॥ 
३--अरद्धा है चौपह : ११ ५ 
घर्म छूषर्म भारग दोग ते रे तिल तौशो पंथ मे दोब रै। 
तीज मिश्र मिस्शाती एट़ो बघ्टे रे भाप हुवे भोरां ने डइ्चोग र 5 
इं--अभुझौ्या ११ ९३ 
संगार नें मोषर छ्ग्ा डागा। समहितों हुएं ये स्वारा स्वाता जांच। 
फिय मिप्याती वें खपर पढें बहोंखूपी सित्स्‌ मौद कम बय उँयीठांर्से॥ 


अध्याय ४ ; सीक्ष-घम का विशुद्ध रूप ७९ 
' ३: धर्म की अविभक्तता 


भूत सबके लिये समान है । झूठी खीचतान मत करो ।॥* 

भुक्ति का मार्ग सब के लिये एक है। भुमुक्षभाव ग्रहस्थ में भी 
रहता है और भूंति में भी। मुति शहवास को छोड सर्वारम्भ से 
विरत रहता है, इसलिये वह मोक्ष-मार्ग की आराधना का पूर्ण अधिकारी होता 
है। एक गहस्थ गहवास में रहकर सर्वारम्भ से विरत नहीं हो पाता, इसलिये 
घहुँ मोक्ष-मार्ग की आराधना के पथ का एक सीमा तक अधिकारी होता है । 
किन्तु मोक्ष-मार्ग की आराधना का पथ दोनों के लिये एक है ।* अन्तर है 
केवल मात्रा का। साधु और श्लवावक दोनों रज्ञो की मालाएँ है--एक 
वडी और दूसरी छोटी ।१ साधु और श्रावक दोनो लहू हैं--एक पूरा और 
दूसरा अधूरा। साधु केवल ब्रती होता है और श्रावक क्ताव्नती | ब्रत की 
अपेक्षा से साधु केवल रक्ों की माला है । श्रावक ब्रत की अपेक्षा से रक्नो की 
माला है, और अन्नतो की अपेक्षा वह कुछ और भी है। साधु के लिये अहिंसा 
महात्रत है और श्रावक के लिये अहिसा अणुन्नत है। अणुब्नत महातन्रत का ही 
एक लघुरूप है, उससे अतिरिक्त नहीं है। मोक्ष की आराघना के लिये जो 
साधु करता है या कर सकता है, वह्दी कार्य एक श्रावक के लिये करणीय है। 
जो कार्य साधु के लिये करणीय नही है, वह मोक्ष-मार्ग की आराधना के 
लिये श्रावक के लिये भी करणीय नहीं है | श्रावक अन्नती भी होता है, इसलिये 
समाज-व्यवस्था की दृष्टि से उसके लिये वेसा भी करणीय होता है, जो एक 
साधु के लिए करणीय नहीं होता । 

साधु के लिये हिंसा सर्ववा अकरणीय है, मोक्ष की दृष्टि से श्रावक के 
लिये भी वह सर्वथा अकरणीय है । किन्तु श्रावक कोरा मोक्षार्थी नहीं होता, 





१--भणुकम्पा + दु०३ 
साध श्रावक दोनूं तणी, एक अणुकपा जांण। 
इहमरत सहु ने सारिषों, कूडी मत करों ताण॥ 
३>-त्रताप्रत . १ ९८ 
साध श्रावक नो एकज सारग, दोय धर्म बताया रे। 
ते पिण दोनू आग्या महेँ, सिश्र॒ अणहूतो त्याया रे ॥ 
३>चही ११ 
साध ने श्रावक रतनां री माला, एक सोटी दूजी नांनी रे। 
गुण शुभ्या च्यारू तीरथ नां, इविरत रह गई कांनी रे ॥ 


० मिप्लु-विचार चार इशॉन 


धर्म ही होता ओर धर्म करने से झबर्म सही होता ।" एक ढरनी में दांतों 
तहीं हो सकते। धर्म और अधर्म ये दो ही मार्म हैं। टीसरा कोई मार्प 
महीं है ।? 

हो ज्ञान एच साथ गहीं हो सकऐे। एक व्यक्ति नदी के बस में कटा 
है। सिर पर धूप है। पैरों को ठडक छम रही है सौर प्रिर को पर्मी वी 
घूप और बद् का समोग सतत है। पर सर्दी और गर्मी की बयुमुति सतत 
महीं होती ! जिस समय यर्मी की अनुभूति होती है उस समय सर्दी की नहीं 
होती जौए चिसर समय सर्दी की होती है उस समय गर्मी की सही होषी । 

मोप्फ्ता कौ दष्डि से मनुष्य पाँच इस्द्रिययाक्ा होता है। एक काह में बह 
एक ही इस्दिय से छागता हैं। जब एक मादमी पृष्षा छूडू क्षाता है. तव उसे 
झम्द मी सुनागी देता है, उसे देखता मी है, उउकी पथ्॒ भौ जाती है रप भी 
अलूठा है । समता है पाँचों की बातकारी या अनुभूति एक छाब हो रही है । परन्तु 
ऐसा होठा हही । इस सबका काल भिन्‍्म होता है। दो ज्ञात एक साप 
मड्डी हो सकते । दो फ़ियायें एक साप हो सकती है दिश्यु अगिरोधौ हों तो । 
दो विरोधी क्िपाएँ एक साथ तड़ी हो सकती | दो प्रवार के विचार एक साथ 
मही हो सकते ! 

सम्पक छोर अधम्गर्‌ दोनो क्रियाएँ एक साथ गही हो सकती! बिता 
और हिंसा घर्म और अधर्म का आचरण एक साप नही तिया जा हतता। 
सांसारिक उपकार सांसारिक ब्यवस्था का मार्म ह। आारिसिक रपक्षार मोस 
कौ साषना का मार्म है। भिष्यारह्टि इन दोसो को एक मानता हैँ सस्‍्बगूट्ि 
झमफ्ो अबम-बलूम मातता है । 


१--स्वज़्व ११ १६ 
पाप अझरें छेम्माँ एथ्ठ पाप ते छेम्मां बहौँ। घमे इझोबोरे। 
पाप प्र री काज्री छें स्पारो उप समिप्त ऋणी हहौं ढोगों रे! 
२--किएय थौपई / १ गू ३ 
पाप ड्रोजों घर्म मर औपें धर्म थी पाप थे दोज। 
एक इ्रणी मेंदोगगबॉपओं ए संग्र मे आंचो दोगओ 
३--अरद्धा री चोपर: ११ ५ 
अर्म भ्रपर्म मारण दोब ए रे रिनि हौजों पंप वब दो रे। 
शौओ मिश्र मिप्याती छछ़ो बडे रै. भाव डूब भोरां मे॑ ढबोग रे ॥ 
डभगुषण्पा : ११ ५२ 


संगार नें मोौष त्गा उपयार, समादिष्ठी हुएं त स्पारा स्थापर जांच 
पिच मिप्याती में सत्रा पर बहौं लूभी सिफ् लू मोह कर्म बा रँव्रीतार्यें॥ 


अध्याय ४ ; मोक्ष-धर्म का विशुद्ध रूप ७९ 
' ३; धरम की अविभक्तता 


भरत शंवके लिये समान है । झूठी खीचतान मत करो ।१ 

भुक्ति का मार्ग सव के लिये एक है। भुमुक्षुभाव ग्रहस्थ में भी 
रहता है और भूत्रि में भी। मुति गहवास को छोड सर्वारम्भ से 
विरत रहता है, इसलिये वह मोक्ष-मार्ग की आराधना का पूर्ण अधिकारी होता 
है। एक गहस्थ ग्रहवास में रहकर सर्वारम्भ से विरत नहीं हो पाता, इसलिये 
चहु मोक्ष-मार्ग की आराघना के पथ का एक सीमा तक अधिकारी होता है । 
किन्तु मोक्ष-भार्ग की आराधना का पथ दोनों के लिये एक है ।* अन्तर है 
केवल मात्रा का। साधु और श्रावक दोनों रज्ञो की मालाएँ है--एक 
वडी और दूसरी छोटी ।१ साधु और श्रावक दोनो छ्डू हैं--एक पूरा और 
दूसरा अधूरा। साधु केवल ब्रती होता है और श्रावक ब्तांब्रती | व्रत की 
अपेक्षा से साधु केवल रक्षों की माला है। श्रावक ब्रत की अपेक्षा से रत्नों की 
माला है, और अन्नतो की अपेक्षा वह कुछ और भी है। साधु के लिये अहिंसा 
महाव्रत है और श्रावक के लिये अहिंसा अणुन्नत है । अणुक्नत महात्रत का ही 
एक लघुरूप है, उससे अतिरिक्त नही है। मोक्ष की आराघना के लिये जो 
साधु करता है या कर सकता है, वही कार्य एक श्रावक के लिये करणीय है। 
जो कार्य साधु के लिये करणीय नही है, वह मोक्ष-मार्ग की आराधना के 
लिये श्रावक के लिये भी करणीय नहीं है | श्रावक अब्नती भी होता है, इसलिये 
समाज-व्यवस्था की दृष्टि से उसके लिये वसा भी करणीय होता है, जो एक 
साधु के लिए करणीय नहीं होता । 

साधु के लिये हिंसा सर्वथा अकरणीय है, मोक्ष की दृष्टि से श्रावक के 
लिये भी वह सर्वथा अकरणीय है। किन्तु श्रावक कोरा मोक्षार्थी नहीं होता, 





१--अणुकम्पा ३ दु०३ 
साध श्रावक्र दोनूं तभी, एक अणुकपा जांण। 
इमरत सहु ने सारिषों, कूडी मत करों ताण॥ 
३-त्रताव्रत १२३२८ 
साध श्रावक नों एकज मारग, दोय धर्म बताया रे। 
ते पिण दोन्‌' जआाग्या सांहेँ, सिश्र॒ अणहूतो त्याया रे ॥ 
जेल्चबद्दी ११ 
साध ने श्रावक रतना री माला, एक मोटी दूज़ी नांनी रे। 
शुण शुध्या च्यारू तीरथ नां, इविरित रह गई फानी रे ॥ 


3 
फ्रे मिश्ु बिचार इशन 


जप और काम गया भी जर्जी होता है! अर्थ और काम मोस के साबन हहीं 
हैं! मोस के प्रति तीय मनोमाब किसी एक स्पक्ति में होता है और जिसके 
बहू होता है उसके सिये मोक्ष के प्रतिगू जो भी है बह करणीय महीं फूवा ! 
किन्तु जिगगा ममोमाव मोक्ष के प्रति इतता तीज हही होता मे मोश के बाबक 
बार्डो को भी करणीय मानते है। मोक्षा में बादा जाए, यह उतती भाहल 
मी हो किस्तु मोह का ऐसा उदय होता है कि दे मोख्न के बाघक हारयों को 
छोडने में मपने को असमर्थ पाते है। असामर्ष्य के कारण बे जीवन का थो मार्न 
चुरते हैं उनमें उनके करणीय कार्यों की पौमा किस्‍्तृत हो बाती है। मोश का 
साधन पर्म है हिंसा में पर्म सदी है भस्े ही फ़िर बह छामरटक हो । मत्रार्य 
मिन्ु ते बहा - प्रयोजतबध्च या निश्प्योचन गिसी भी प्रकार से हिंपरा की जाय 
उससे हिंत धह्ी होता । जो धर्म के किसे हिंसा को आागस्‍्पक मातते है. उत्का 
बोजि-बील--सम्पक-इ॒ प्विकोण ही शुस हो बाता है।* 

महात्मा बांबी से आषण्मक हिंसा के विपय में छिझा है--कफिसान 
को अनिवार्य हिंसा करता है उसे मैने कमी मथया मैं मितासा ह्वी नहीं है। 
सह बच अनिजार्य होकर श्रम्प भले ही गिता बाय किस्यु भर्दिया तो शिशकप 
ही पड है। 

४ अ्रपना-अपना दृष्टिकोण 

कोई धूई कौ सोक में रस्सा पिरोगे बह भागे केसे पैठे ? 

बैंसे ही कोई आाश्मी हिंसा में बर्ष बताये बह बुद्धि मे कैसे एमामे ?? 

को ल्रीयों की हिंसा में बर्म बदकाते है बे लीबो के प्राय्रों की भोरी 
करते हैं। थे सप्वात्‌ की आह्मा का लोफकर तीसरे ज्रत का गिताप्त करते हैं| 





१-लणुकापा ! ९.४८ 
अर्थ लत हिंसा ध्रेषां लदेस रो ध्मरपम तासो थी। 
चर्म र॑ं कारण हिंसा श्लीषां बोष बौण रौ पास्तो जीह 
२--भह्िंता : प० ! ५ 
३--भात्रार री चौफे ! ९.९८ 
सह गाय सिकर पार्षे बछो किम लागौ पेसें। 
कर्म हिसा सहि कर्म परुप ले सालोसाश्ष व केसे रे ॥ 
अ--शजकमपा: ९ १६ 
कया जीव में मारगां कस परपे सझ्यां जैबां रो अरृत्त शूरगी जी। 
ब्े भाम्या श्ोपी भ्रौ शरिं्त गौ तिनस्‌ तौशोंइ मदहाबरत मायो जौ 


अध्याय ४ ; सोक्ष-घर का बिशुद्ध रूप ३ 


कुछ लोग कहते ये--धर्म के लिये हिंसा की जाय, वह्‌ विहित है । आचार्य 
भिक्षु ने कहा--देव, गुरु और धर्म के लिये हिंसा करनेवारा मूड है--वह जिन- 
मार्ग के प्रतिकूल जा रहा है। वह कुगुरु के जाल में फेंसा हुआ है ।* 

जो सम्यक्दृष्टि होता है, वह धर्म के लिये हिंसा नहीं करता ।* जेसे लहू से 
भरा हुआ पोताम्बर लहू से साफ नही होता, वेंसे ही हिंसा से होनेवाली मलीनता 
हिंसा में नहीं घुलती ।* 

कुछ लोग कहते थे--घर्म के लिये जीव मारने में पाप इसलिये नही है कि 
उमर समय मन शुद्ध होता है। मन शुद्ध हो तब जीव मारने में हिंसा नही है। 

आचार्य भिक्षु ने कहा--जान वूक कर पश्रयक्षपूर्वक जीवो को मारने वालों 
के मन को जुद्ध बतलाते हैं और अपने आप को जैन भी कहते हैं, यह कितने 
आदचर्य की बात है ॥४ 


कुछ लोग कहते थे--जीवों को मारे बिना धर्म नहीं होता । शुद्ध मन से जीवों 
को मारने में दोप नही हैं ।५ 


कुछ लोग कहते थे---जीवो को मारे विना मिश्र नही होता, जीव मरते हैं, 


१-ब्ताब्रत १३५ 

देव गुर धर्म ने कारण, मूढ हें छ कायो रे। 

उलठा पडीया जिण मार्ग थी, कुगुरां दीया बेंहकायो रे॥ 
२-वही १३७ 

पीर क्यो आचारग मंहें, जिण ओलखीयो तत सारो रे। 

समदिष्टी धर्म ने कारण, न करें पाप लछलिगारो रे॥ 
३-नही १३५९ 

लोही खरब्यो जो पितंवर, लोही स॑ केम धोवायो रे। 

तिम हिसा में धर्म कीयां थी, जीव उजलो किम थायो रे॥ 
ड--वही ९ दू०३ 

जीव मारे छे उदीर ने, तिणरा चोखा कहें परिणांम। 

ते विवेक विकल सुधवुध बिना, वे. जैनी.. धरावें.. नांस ॥ 
"-वही १९२३४ 

केइ फहें जीवां ने मारयां विनां, धर्म न हुवे. तांम हो। 


जीव मास्वां रो पाप लांगे नद्वीं, चोखा चाहीजे निज परिणाम द्ो0॥ 
0 


2 मिप्नु विचार इरोर 


उसका बोडा पाप होता है पर पूषरे बड़ भीयों को सृत्ति मिह्ती है गह गर्ग | ।' 

शाकार्य मिलु से गहा--पर्म या मिथ करने के छिये जीबों के प्राष जौ 
सुख्ते हैं जौर मत को शुद्ध मी बतछूते हैं! यह कैसी डिडम्बना है। 

इतिया में मात्स्य स्पाय चर रहा है। बडी महली शोटी मधछसी रो इ॒ती 
है गैंसे ही बडे जोश छोटे जीरों को शा रहे हैं। शाता स्शमाविद-ता है ( 
इस कांय॑ में भर्म बतकाते है उतमें सुबुद्धि हही ।? 

मीतिप्ास्त हवा है-- जब स्वामानिक प्रहति और दौषित्प में विरोष 
होता है तमी हर्तस्थता की भाषस्पकता होती है और गर्म्प-प्रास्त ढा तिर्माई 
ऐसी ही स्थिति में होता है। यदि मरुप्य का गर्दष्य बही मात लिया बाज 
जिसकी ओर मलुष्य की सहय प्रेएणा है ठो रर्तष्प अवर्तव्य के निर्भम की मपेशा 
ही मही एहेगी । 

बड जीलों में छोटे जोओों का ज़्ममोस ररसे को पहज प्रवृति है प तो 
अधित्प गहीं है इसखिये मह अकर्सण्य है। 

बुत लोग कहते पे--जीबों को दिलाता धर्म है । 


आचार्य सिशु ने कदा--ओो साथु हैं क्रिनहटी रूप मुक्ति ते रूम चुत है 
दे घीमे-मरते के प्रपशच में मही ऐंसले ।५ 





१-झताल्त ! १९.३४ 
पड ढढ़ें जीब भाएजां क्‍तां मिश्र मे हुने के तासदो। 
पिल श्रौच मारण रौ सानी बे, के से परिणारमा रौ बांम हो॥। 
३--अद्दो / ११ ३६ 
कैद भर्म में मरिप्र बरपा मची छ छ्गरों करें धससांब हो। 
सिकरा भोका परिणाम मिहा|ं क्दी पर थौजां रा छटें हें भाँच हो ४ 
३-भ्लछुकम्पा/ ज्यू १ 
मक्का गल्पमक्षक लोक में सकता ते निधरकां में खाग। 


सिस में जर्म परपीयों कुपरा कुक. कख्यय।! 
जवील्णिरच 7 ए १९९ 


«-शज़्मम्पा / २.२ 


ओषधों रणों वहीं बचा धाव बयनि अंपारजे छोटापं। 
फ्यांरी ल्पी मुफ्त स्‌ ताली करें हि ब्एखाली ॥ 


अध्याय ४ : मोक्ष धम का विशुद्ध रूप ७ 


गृहस्थ ममता में बेठा हैं और साधु समता में । साधु धर्मं और मुक्त ध्यान 
में रत रहते हैं, इसलिये मृतो की चिन्ता में नही फेसते ।१ ग्रहस्थ में ममत्त्व 
होता है, इसलिये यह जिलाने का यक्ष करता है और मत व्यक्तियों की चिन्ता 
करता है। 
कुछ लोग कहते ये, जिसे उपदेश न्‌ दिया जा सके अथवा समभाने पर भी 
जिसका हृदय न बदले, उसे हिंसा से बल-पूर्वक रोकना भी धर्म है। 
आचार्य भिक्षु ने कहा--एक के चाँटा मारना और दूसरे का उपद्रव मिठाना 
यह रागद् ष का कार्य है ।* 
समाज में ऐसा होता है पर इसे धर्म की कोटि मे नहीं रखा जा सकता । 
गृहस्थ जो कुछ करता है, वह घर्म ही करता है, ऐसा नही है। सामाजिक जीवन 
को एक अनात्मवादी भी सुचारुरूप से चला सकता है । समाज के क्षेत्र में दायित्व 
और कतंव्य का जितना व्यापक महत्व है, उतना धर्म का नहीं । धर्म वैयक्तिक वस्तु 
है। यद्यपि उसका परिणाम समाज पर भी होता है, पर उसका मूल व्यक्ति-हित में 
सुरक्षित है। उसकी आराधना व्यक्तिगत होती है और वह व्यक्ति के ही पवित्र 
हृदय से उत्पन्न होता है। अनात्मवादी की दृष्टि में घर्म का कोई स्वत सम्मत 
मूल्य नही होता, जब कि समाज के प्रति होने वाले दायिट्वो और. कर्तव्यों का 
उसकी दृष्टि में भी मूल्य होता है | इसलिये यह तर्क भी बहुत मूल्यवान्‌ नही है 
कि समाज के लिये आवश्यक कर्तव्यों को घर्म का चोगा पहनाये बिना समाज- 
व्यवस्था सुन्दर ढंग से नहीं चल सकती । सम्भव है कमी ऐसा अनुभव किया 
गया हो, पर आज के बुढ्धिवादी युग में ऐसा करना आवश्यक नही है। 
कुछ लोग कहते थे--हम जीवों की रक्षा के लिए उपदेश देते हैं, इससे बहुत्त 
जोवो को सुख होता है ।१ आचाये भिक्षु ने कहा --हम हिंसक को पाप से बचाने 
के लिये उपदेश देते हैं | एक व्यक्ति समककर हिंसा को छोडता है, तब ज्ञानी 
१-अणुकम्पा २१२ 
गृहस्थ नों सरीर समता में, साधु चेठों समता में। 
रहा धर्म सुकल ध्यान ध्याईं, मूआ गया फिकर न कांड ॥ 
२-बही २१७ 
एकग रे दे रे चपेटी, एकग रो दे उपद्रव भेटी। 
ए तो राग द्वषप नों चालो, दसवीकालक संभालो 0 
३-चद्दी ५७१६-१७ 
हिंदे कोइक अग्यानी इम कहें, छ काय कार्जे हो दां छां धर्म उपंदेस। 
एकण जीव नें समक्रायीयां, मिट जाए हो घणा जीचां रो कलेश ॥ 
छ फाय घरे साता हुढ, एड्वो भाषें हो अणतीरथी पघर्म। 
तयां भेद न पायो जिण धर्म रो ते तो भूछा हो उर्दे आयो मोह कर्म ॥ 


७६ समिश्ु-बि्तार दर्शन 


छातता है झि इसे धुल मिसा है इसका बम्म-मरणथ का संकट टछा है ।' 

एक सेठ कौ शो पत्नियों थो। एक भामिद थी मौर पूछरी बर्म का मर्म 
महीं थानती थी | सेठ विदेश गया हुमा था। अवरुस्मात्‌ गही उसकी भृत्पु हो 
मई । धर पर समाचार आगा । एकं पत्नी पूए-फट कर रोते कृगी । इसरी फ्ही बो 
बारमिक पी मही रोई! झसले सममाव रखा । छोग बहुत माए। छबने दैशा-- 
एक पक्री रो रही है दूधरौ छात्त है। छोगो ने उसे सराह्य घो रो रही बी। 
लो हड्टी रो रही भी उसकी निस्शा की । उन्होने कहा--“थो रोती है बह पतिद्रवा 
है उसे पति के मरते का कष्ट हुमा है। यह पतिद्रता मही है इसे पति के मरते का 
कोई कष्ट रह्टी है पर्ता मह क्यों रोये ? यह तो चाहती बी कि पति मर बाएं 
फिर इसके शॉधू क्यो जाये ? प्रमोमबस्त साथु मी उधर से बसे पे | उर्दोंगे 
उठे सराह्या श्रो समभाव से थरेटी थी | सौकिक दृष्टि से देखते बाछों को गह 
अच्छौ शग रही बी जिसकी माँखों में आांसू पे । रोकोत्तर दृष्टि से बेखते बालो 
कौ बह अच्छी रूग रही बी चिसकी आलों मे सममाव शद्दरा रहा षा। गइ 
अपता-बपता दृष्टिकोण है ।१ 

कोई पहुए्थ किसी साध से इत केकर झपने घर छाले सभा ! दीच में रो मित्र 
मिस्ले एक ते कद्टा--ओ ब्रत प्रिया है उठे अच्छी परह से पाकुता | दूसरे ते 
कहद्टा--धरीर का ध्यान रहता कुटूम्म का प्रतिपाक्ृरत बरता ! इन दोनों मित्रों में 
णो बइत में दृढ रइसे की सझ्लाह देता है बह बर्म का मित्र है जौर जो अप्रत के सैबन 
ढौ धत्ताह देता है बह थार्मिक मित्र मी है ।* मह बफ्ता-अपना एृरप्टिरोण है। 
१-भककम्पा। ५.१८ १९ 

दंग पाष हहईं तुमे सामन्नों छवक्मगारें दो साता विध दिय बांग। 

पछूस्त पु डप्या ते सोगरे रद पम्य हो त्यां मुफ्त डपाब॥ 

इच्जा सूस श्ैगा छद्मय गां तिएरे ब्लौगा हो मेला अंप्रम कम पाप। 

स्मॉगी जार्ने साता हुन एसें मिठ गया हो असम मरण सतापाा 
३६--मैस्लुरप्यान्त २ १३ एफ ५५ 
३--सताक्त 7 २,३२३ २७ 

जगब भाफिम उक्कप्य शभ्राषक तीमां री एकज पांतो हरै। 

इशिएत के सफ्सों री माठी तिलमें म राझों प्लांती रे ॥ 

दोह भ्राषक मा हृत से पापां प॑_भागौ स्यि दिस डायौ रे। 

मांग भां दौब मित्रौ मिपफ्तेया त॑ बोस्ता शदौझदी थानों रे! 

एड ॥इ कत बोला पाएं दें आदोइ $इसमो रे। 

दास अादिरे समतें भमते डिक्‍्र घी रेआ 

एव बडे तू झाणार सेचें ठक्तादिक सत्र संमार रे 

अतन कता ब्रेज डौस॑ रां पछे कूरब त्षी प्रतयालौरे ४ 

के पास़च री आम्पा दौपी एठो पमे रो मिंत्री मौरो रे । 

अषिरत शआग्पा दीभी तिप में स्योंगी तो जांगें सोटो रेआ 


अध्याय ४ : मोक्ष-घम का विशुद्ध रूप ७७ 


एक राजा की रानी एक दिन गवाक्ष में बैठी-बेठी राजमार्ग की ओर भाँक 

रही थी । उस समय एक युवक उघर से जा रहा था, सयोगवद्य दोनो की दृष्टि 
मिल गई। युवक की सुन्दरता से रानी खिंच गई और राती के सौन्दर्य ने युवक 
को मोह लिया । दोनों की तड़प ने उपाय निकाल लिया । वह युवक फूला 
मालित', जो रनिवास में पुष्पाहार छाया करती थी, की पुत्रवध्‌ बन महलों में ' 
आने लगा । एक दिन इस षडयन्त्र का भण्डाफोड हो गया। राजा ने रानी 
और युवक को इसलिये मृत्यु-दण्ड दिया कि वे दुराचार करते थे , मालिन को 
इसलिये म्रृत्यु-दण्ड दिया कि वह दुराचार करा रही थी । राजाज्ञा से वे बाजार 
के बीच बिठा दिये गये । राज-पुरुष गुप्तछप से खडे थे । जो लोग उन्हें धिक्कारते 
वे चले जाते और जिन्होंने उनकी प्रशसा की, उन्हें पकड लिया गया । राजा ने 
उन्हें मी इसलिये म्रृत्यु-दण्ड दिया कि वे दुराचार का अनुमोदन कर रहे थे । 

एक आदमी कोई कार्य करता है, दूसरा उसे करवाता है और तीसरा 
उसका अनुमोदन करता है--ये तीनो एक ही श्रेणी में आते हैं । 

करना मन, वाणी, और काया से होता है । 

कराना मन, वाणी और काया से होता है । 

अनुमोदन मन, वाणी और काया से होता है । 


इन्हें परिभाषा के शब्दों में करण-योग कहा जाता है। आचार्य भिक्षुने 
कहा--जो लोग असयम के सेवन में धर्मं बतलाते हैं, वे करण-योग का विघटन 
करते हैं ।१ एक व्यक्ति असयम का आचरण स्वय करे, दूसरा दूसरों से करवाये, 
और तीसरा करने वालो का अनुमोदन करे, ये तीनों एक कोटि में है ॥९ 


मनुष्य तीन प्रकार के होते हैं असयमी, सयमासयमी और सयमी । आचार्य 
भिक्षु के पास धर्म और अधर्म की कसौटी थी--सयम और असयम । जो कार्य 
सयम की कसौटी पर खरा उतरे, वह धर्म और खरा न उतरे, वह अधर्म । 
सयम धर्म है और असयम अधर्म । इस मान्यता में सम्भवत मतभेद नहीं है। 
मतभेद इसमें है कि किस कार्य को सयम में गिना जाय और किस को असयम में। 


१-ब्तान्रत १६ 


करण जोग विगटावें अग्यानी, छाग रह्या मत झूठे र। 

न्याय करें समम्कावें तिण स्‌ , क्रोध करें लडवा उठे रे॥ 
२--वह्दी ५११ 

इषिरत सू चघे कर्म, तिणस नहीं निचे धर्म । 

तीनू. करण सारिखा ए, ते विरला पारिखा ए॥ 


५८ मिप्लु विचार दर्शन 


आ+  मिलु के झनुसार लो धंयमी तही है उनके जीवन तिर्दाह के छारे 
उपकम मसंयम में है और वे असंमम में हैं इसछिये धर्म नहीं है।" 

कुछ सोग कहते पे--भसयमी स्वयं छाए गह पाप है और दूसरो को खित्राए 
बह धर्म है। 

क्षाचार्य मिश्रु से कहा--अरधंगमी सस्‍्वय श्लाएं यह पाप और बह बृषरे 
अर्स॑यमी को खिछाए बह धर्म यह कंस ?९ असममी का श्वाता गदि असंयम में 
है दो अरंपम का ऐैश्स करता कराना--होमों एक कोटि के कार्य है। इसमें से 
एक को पाप एक को पर्म कैसे माला जाय ? 

असममी कोई बस्तु मपते अधिकार में रक्षता है गह पाप है ठो उस बस्तु 
को बूसरे अर्पंपमी के अधिकार में देले से बर्म ढंसे होगा ? गह दृष्टिकोष 
बिशुद्ध आध्यात्मिक होने के काएल लौकिक दस्टि से मेल गही राता है। फिर भी 
सोते थो तर्र उपस्थित किया है गह बहुत ही महृत्त्वपूर्य है! जो कोई भौ 
व्यक्ति संयम भौर असंयम को कछ्तौटी पै धर्म भौर अधर्म को करेगा उसके सामते 
अद्दी मिस्कर्व आयये थो आत्रार्य मिल्तु के घामते आए ने। हम "स्का की 
कसौटी से धर्म और अषर्म को परक्ष तो उत निष्कर्यों से इमारा मत भेइ कँसे वही 
होषा थो छपम की कसौटौ से परलते पर निकझे ? 

झानेदाले और छेलेबालो को पाप तथा शिशागेगाले और देतेगाले को धर्म 
होता है पह विचिज कसौटी है ।? 


१--स्तजत 7 १९ बू. ८ 
टिलरो रांगों पीणॉने पेहरणों बछे उपाधि सपमोप परिमोग। 
त॑ छगक्मह३ रास््रा ते इविरत में त्पांब मोगम्बा सावश् बोस | 
मौगभ ले पेंइछे करण पाप हे भोमबागे ते दूजे दरण छांच। 
प्रा त॑ रथ तीस धारां रे पाप प्गे के शआरांज ॥ 
२--क्टी:१७ 
छागां पाप छतागां बर्म ए अम्वरतीर्ी री बाबो रे! 
िरत इचिरत री खबर बषमंई सोस्म॑ मे थे भस्माबो रे 0 
॥-बह्दी/ > १६ ९४ 
जब जौमच दास्‍्प्र ब॑ पाप कतार दिसा करण दाव्म में प्ले पापी! 
जीमाषण बाला में कर्म पड छे, भा सरथा मेपषाएंगा बापौ ४ 
ते दल बास्म में तो बर्म दतार्ष केदार में तो फ पापज होने । 
दो पर्म ऋण में मूद अम्दांनी छत्र सामग्री में झांत्र इचोबे 0 


अध्याय ४: मोक्ष-धर्म का बिशुद्ध रूप ७६ 


आचार्य भिक्षु ने कहा--भगवन्‌ ! मैंने यह समझा है और इसी तुला से 
तोला है कि जिसे करना धर्म है उसका कराना और अनुमोदन करना भी धर्म 
है और जिसे करता अधर्म है उसका कराना और घझनुमोदन करना भी 
अधर्म है ॥१ 

वृक्ष फो फाटने में पाप है तो उसे काटने के लिये कुल्हाडी देने और उसका 
अनुमोदन करने में भी धर्म नही है ।* 


गाँव जलाने में पाप है तो उसे गाँव जछाने के लिये अग्नि देने और उसका 
अनुमोदन करने में भी धर्म नही है । 


युद्ध करने में पाप है तो युद्ध करने के लिये शस्त्र देने और उनका अनुमोदन 
करने में भी धर्म नही है । 

कुछ लोगों ने कहा---जीव को मारने में पाप है, मरवाने और मारने वाले 
का अनुमोदन करने में पाप है, वैसे ही कोई किसी को मार रहा हो उसे देखने 
में भी पाप है। आचार्य भिक्षु ने कहा--तीन वातें ठीक हैं पर देखने वाले को 
पाप कहना अनुचित है ।४ यदि देखने मात्र से पाप लगे तो पाप से बचा ही 
नहीं जा सकता। मारने, मरवाने और मारने का अनुमोदन करने से आदमी 
बच सकता है पर देखने से वचता उसके हाथ की बात नहीं है । जो सर्वज्ञ हैं वे 
सब कुछ देखते हैं। यदि देखने मात्र से पाप लगे तो वे उससे कैसे बच 





१-्रतावब्रत १२३३ 
जीव खाधां खबायां भलो जांणीयां, तीन॑ई करणां पाप हो। 
जा सरधा परूपी छे आपरी, ते पिण दीधी आगरन्यां उधाप हो ॥ 

२-बही १०५४८ 
रूख वाढणने साफ कुहाडो दीधों, तिण कुहाडा स्‌ रूख बाढें छे आंणों। 
रूख बाढ़ें तिणनें साज दीयों छे, वां दोयां नें एकत पापज जांणों ॥ 

३--वबद्दी १५ ००,०५३ 
गांस वालण ने साक्त अगन रो दीघों, तिगसू. गांम बालें छे आंणों। 
गांस वाले तिणने साक्त देवे तिणने , यां दोयां रो लेखों बरोबर जांणों ॥ 
पाप करण रो साम्क देसी तिणनें, एकत पाप छागें छे आांणों। 
पाप रों साक दीयां नहीं घसे नें मिश्र, समस्तो रे समझो थे मूढ़ अयांणों ॥ 

४--अणुकम्पा ४दू० २ 

सारयो सराया भलो जांणीयां, तीनूई 


करणां पाप । 
देखण चाला नें जे कहें, ते खोटा 


कुद्युर सराप ॥ 


८० सिप्ठु बिचार दर्शन 


पायेंगे ? आधार्य शिशु हे बल आगमों की इस सीमा का ही छमर्थन किया कि 
करण कराबत डर अनुमोदत--से तोस ही बर्म जौर अपर्म के सात है 
जर नही | 


५ घमे झर पुण्य 


केहू के छाप भूसा होता है पर भूसे के फिसे पेहूँ कही बोया घाता । पर्म 
के साप पुष्प का बन्बत होता है पर पृष्य के किसे पर्म मही क्या बाता। नो 
पुष्प कौ इच्छा करता है उसके पाप का बम्प होता है ।" 

शर्म आत्मा की मुक्ति का साइत है पुष्य घुम परमापुओं गा बखत है । 
इन्दल और मुक्ति एक धही हो छकठे धर्म छोर पुष्प भी एक सही हो छकते। 

वाप प्रोहे की बेडी है भौर पृष्य सोमे की। बेडी भाशिर गंडी है. भमे 
फिए बह छोहे की हो या सोने की | बर्म बेटी को तोड़नेबासा है। मात्मा में 
मं बाली झौर काया की अ्श्नरुता होती है तब तक परमाथु उसके चिपलते 
एहले है। प्रदृदि भर्म क्री होती है तो पृष्य के परमाणु चिपकते हैं मौर प्रदति 
जबमे की होती है ऐो पाप के परमान्‌ चिफकते हैं। आरमा पर ओो अचुओं का 
मगर होता है उसे हर कोई शादमी तही क्राम पावा । चिनवी दृष्टि बिशुद 
होती है मै उस प्रत्प्त देख फैटे हैं | धर्म इसलिये किया जाता चाहिए कि शारसा 
इन दोनो जागरणो सै मुक्त हो । 

बैत-परम्परा मैं एक मार्पठा थी कि अमुक कार्यों में धर्म होता है और 
अमुक-अमुक ढार्जों में धर्म तही होता कोरा पुष्य होता है। थात्रार्ण शिशु ते 
इसे मात्पता सड्ढी दी | उरहोंने कह्ा--छोरा पुष्प लड़ी होता । पुष्य का अस्त 
गहीं होता है बड़ों पर्म की प्रवृत्ति हो। बर्म मुक्ति का हेतु है इसप््ने उससे 
पुष्प बा ब्थत हहीं होता। मुक्ति और बत्वत दोसों साथ-साथ भर्से तो मुक्ति 
हो ही नहीं सकती । पघर्मं वी पूर्षदा प्रास मही होती तब तक उसके साथ पुष्य 
का बन्चत होता है और अर्म की पूर्णषठा प्रास होती है तब पुष्य गा बर्कत भी 
शक छाएा है। बस्यत झबने के पर्चात्‌ मुक्ति होती है। 

पुष्प बी स्वतंत्र सास्पता मै ज्ाधार पर देतों में गई परम्पराएँ चल पी । 
बुद्ध खोग शिशाबर उपयास करबाते बे। उतका विश्यास था कि बे डपबास 
बरेगे इसप्रा क्वाम मिछ्तेशा। आचार्य मिएु ले इसबा तीह प्रतिबाद हिया। 
उन्होंने पह स्मरण कराया हि बर्म ररौदने-मबेचते भरी बस्यु गहीं है। उसबा 


१--अत्र पशाष : पुज्य पदाब १ ७५३१ 
वुबष तथी बाप दीयां झागे ऐ एइऑतश पाप दो शाश। 
दि लू बुश बामें रसाए तें बष्तोजादे सीगरताप दो कास ॥आ 
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विनिमय नही होता । दूसरे का विया हुआ धर्म और अधर्म अपना नही होता ।* 
ऐसा विद्वास इतर धर्मों में भी रहा है। जैसे कुछ लोग समभने लगते है कि 
धर्मभाव और पुण्य खरीदने-वेचने की चीज है । ब्राह्मण को दक्षिणा दी उसने यन 
और जाप किया और उनका फल दक्षिणा देनेवाले के हिसाव में जमा हो गया।॥ 
रोम के पोप की ओर से क्षमा-पत्र बेचे जाते थे । खरीदने वाले समभते थे कि 
ये क्षमा-पत्र उन्हें परछोक में पाप-दण्ड से बचा देंगे । इस प्रकार का विश्वास 
दाक्षणिक बन्धन है ।? 

आचार्य भिक्षु ने इस विचार के विरुद्ध जो क्रान्ति की, वह उनकी एक 
बहुमूल्य देन है ) इससे मनृष्य को अपनी पूर्ण स्वृतन्त्र सत्ता और अपने पुरुपार्थ में 
विश्वास उत्पन्न होता है । 

३ : प्रवृत्ति और निवृत्ति 

जो रात को भठक जाय उसे आशा होती है कि दिन में मार्ग मिल जायगा। 
प्र जो दुपहरी ही में भटक जाए, वह मार्ग मिलने की आश्या कैसे रखे २» 

प्रदत्ति और निम्वत्ति की चर्चा उतनी ही पुरानी है, जितना पुराना धर्म का 
उपदेश है। यथार्थवादी युग में प्रद्मत्त का पलछडा भारी होता है और आत्मवादी 
युग में निषृत्ति का । प्रवृत्ति का अर्थ है चचलता और निवृत्ति का अर्थ है 
स्थिरता, चश्चलता का अभाव | मनुष्य का सारा प्रयज्ञ योग और वियोग के 
अन्तराल में चलता है। वह प्रिय का योग चाहता है और अप्रिय का वियोग । 
चाह मन में उत्पन्न होती है। मन को इन्द्रियाँ प्रेरित करती हैं। वे पाँच 
है--स्पर्धन, रसन, प्राण, चक्षु और श्रोत्र | स्पर्श, रस, गन्ध, रूप और शब्द 
इनके विपय है । हमारा ग्राह्मय-जगत इतना ही दे । इन्द्रियाँ अपने-अपने विपय 
को जानती है और अपनी जानकारी मन तक पहुँचा देती हैं । मन के पास 
कल्पना-शक्ति है । वह इच्द्रियों के द्वारा प्राप्त जानकारी के अनुसार ज्ञात पदार्थो 


में प्रियता और अप्रियता की कल्पना करता हैँ । फिर वह इन्द्रियों को अपने प्रिय 


विपय की ओर. प्रेरित करता है--रत करता है, अप्रिय विपय से विरत 


१--अ्रताब्रत १९ २७ 
पेछा रॉ लछूगायो तोपाप न लागे, आपरो लूगायों पापज लागे जी। 


सावद्य जोग दोयां रा जुआ जूआ वरव्या, त्यांरों पाप लागो छे साग॑ जी ॥ 
२--दश्षन संग्रह ( डा० दीवानचन्द ) पू० ० 
३--ज्ताबत * १६२ 

राते भूला तो आसा राखें, दीयां सक्लसी सूछा रे। 


कहो ने आसा राखें किण विध, दीया दोपारां रा भूला रे॥ 
॥६॥ 


दर मिप्लु-चितरार दशेग 


करता इं--द्वैप्ट करता है। यह ई इखिय और मत के विनिमम का झूम । 
जाष्पातिसिक अप में इसी को प्रवृत्ति कहा लाता हे। >सिहृत्ति का अर्ष ह-- 
इखिय और सन का संयम रायगजाप का सिमंख्भ | मिर्वुत्ति का धर्ष सही 
करना ही हहीं हैे। इश्िय और मत पर नियस्त्रय करने में मी झ्ठता ही पुश्यार्ष 
जागक्पक होता हे जिवमा किसी दूसरी प्रदृत्ति करते में अाहिये। बर्कि कड़ना 
मह चाडिने कि निदृत्ति में प्रवृत्ति की अपेस्ा क्ढी अबिक उत्साइ और पुस्पार्ष 
की आदस्पकठा होती है । निएृत्ति का अर्थ नियैध मा विख्द्धापन गहीं 
हं। कोरा निपेष हो ही तहीं बकता । आत्मा में प्रवृत्ति होती है, उत्क्ा अर्थ 
है सांसारिक किप्त्ति। आास्मा में निवृत्ति होती है उसका अर्ष हे घांसारिक 
प्रवृति । म्रमृत्ति बार्मिक भी होती हे पर बह ते कोरी प्रगृत्ति होती है और त 
कोरी मिषृत्ति । 


बहा मछुम की नियृत्ति और स्ुभ की प्रवृत्ति हो छसे भार्मिक प्रवृत्ति 
$हा जाठा है। भोक्ा का जर्थ हं--बु झ् की सिवृत्ति। डिन्तु वुल कौ निदुति 
ही मोक गही है। कोष बसाब झृत्य या दुचछ होता है। दु की 
लिशृत्ति का अर्थ हे-- अचत्त लुझ् की प्रासि। मोस में पौइपक्िक पुश्षजु स 
का सिषर्ततन होता है, इसकिये रहा जाता है--मोख्र का जर्प हैं दुआ की 
निमृ्ति। मोक्ष में आत्मिक गुर का सतत सहय रहता है। इस दृष्टि ते कया 
जा इफता है कि मोक का अर्थ हैं--सुश की प्रभुत्ति। प्रमुत्ति और निबुति 
दोनों सापेक्ष हैं। जिस पुर्यार्थ का प्रेरक सांसारिक रस्ताह होता है मौर 
बहाँ संयम की मिमृत्ति होती है, उसे इम प्रभृत्ि गहते है भौर बिस पुस्पाष॑ 
का प्रेषक भार्िक उत्साह होता है और चइ्टों अर्सयम की प्रवृति त्ही होपौ उप्ते 
इम नतिद्ृ्ति कहते हैं| इस प्रकार प्रवृत्ति और नियृत्ति का प्रयोप सापेश्न दृष्टि 
सै किया भाता है । 

कद्दा भाता है कि जौदत का छश्य घावात्मक होता चाहिये तिपेधात्मक 
महीं । इसमैं बेन-इर्सत की अस॒इसति नहीं है। मोकशादो बसे जीवन जय अ्तिम 
रह्ेष्य भोयात्मक सुखागुमू्ति मामते हैं बँधा साभात्मक छूश्य हहीं होता चाहे 
गौर मात्मगारी थैपे बीबत का मस्तिम उर्देश्प मतत्त सुख की प्राप्ति मातते हैं 
बेठा धाजात्मक रूश्प होगा चाहिये । 

बाचार्य मिथु जेत-रर्घस ने भाडारमक रूश्य को आजार मातपर चते | इत 
हिए उन्होंने असम वी तनिपृत्ति और संयम की प्रदत्ति पर अधिक बछ रिबा। 
इशीडिए दुत्च लोस बहते हैं कि एसबा दृस्टिकोण नियेषात्मक है। रहते गा 
बरो' गौ जाया एैं हो तत्व का प्रिपाइग विया है। 


ध्याय ४ : सोक्ष-धम का वि शुद्ध रूप ८३ 


इस उक्ति में सच्चाई है भो और नहीं भी है। किसी एक का निषेध है, 
सका अर्थ किसी एक का विधान भी है । एक धार्मिक व्यक्ति असयत प्रवृत्ति 
गि अस्वीकार करता है, इसका अर्थ निषेध ही नही है, सयत प्रवुत्ति का स्वीकार 
श्री है। असयम की भूमिका से देखा जाय तो वह निषेध है और सयम की 
भूमिका से देखने पर वह विधान है । 


आचार्य विनोबा भावे ने निवृत्ति-धर्म पर एक टिप्पणी की है। एक भेंठ का 
उल्लेख करते हुए उन्होंने लिखा है : 


“हमें कुछ ऐसे जेन भाई मिले, जो कहते हैं कि दया करना निवृत्ति-धर्म के 
खिलाफ है, आध्यात्मिकता के खिलाफ है। निवृत्ति-घर्म कहता है कि हर एक 
को अपना प्रारूध भोगना चाहिये । हम किसी बीमार की सेवा करने जाते है 
तो उसके प्रारव्ध में दखल देते हैँ । में वीमार हुआ तो मान लो कि पिछले जन्म 
की या इस जन्म की कुछ गलती होगी। इस जन्म की गलती हो तो उसे 
सुधारूगा । पुराने जन्म की हो तो प्रारव्ध भोगूंगा । इस तरह मैं अपने लिए कह 
सकता हूँ, लेकिन लोग दु खी व बीमार पडे हैँ और में ज्ञानी होकर उनसे यह कहेँ 
कि तुम्हारा प्रारब्ध क्षय हो रहा है, उसमें में सेवा करके दखछ नही दूँगा, क्यो 
कि मैं निवृत्तिन्प्रघान हूँ तो क्या कहा जाएगा ? अध्यात्मवादी सेवा को ही गलत 
मानते हैं । यह्‌ बात ठीक है कि सेवा में अहकार हो तो वह सेवा अध्यात्म के 
खिलाफ होगी, लेकिन क्या यह जरूरी है कि सेवा में अहकार हो ही ? सेवा 
निष्काम भी हो सकती है । भगवदुगीता ने हमें निष्काम सेवा करना सिखाया 
है, परन्तु लोगो ने आध्यात्मिक सेवा को यहाँ तक निवृत्ति-परायण बताया कि 
उनका सेवा या नीति से कोई सम्बन्ध नही रहा है ।”१ 

“हम किसी बीमार की सेवा करने जाते हैं तो उसके प्रारब्ध में दखल देते 
हैं'.यह मान्यता किसी भी जैन सम्प्रदाय की नहीं है। जैनों का कर्मवाद 
कारण-सामग्री को भी मान्यता देता है । सुख के अनुकूल कारण-सामग्री मिलने 
पर सुख का उदय भी हो सकता है । यही बात दुख के लिये है । हम किसी के 
सुख-दु ख के निमित्त बन सकते हैं । 

विनोबाजी ने जिस तथ्य की आलोचना की है, वह या तो उनके सामने 
सही रूप में नहीं रखा गया या उन्होंने उसे अपनी दृष्टि से ही देखा है | इस 
चर्चा का मूल आचार्य भिक्षु के इस जीवन-प्रसग में है . 


एक व्यक्ति ने पूछा--भीखणजी | कोई बकरे को मार रहा हो उससे बकरे 
को बचाया जाय तो क्या होगा ? 


१--पिनोवा प्रवचन २६, सई, १९०५ 


८४ मिप्ल-बिच्ार इशन 


मारनबाले को समझा कर हिंसा छुडाई जाय तो पर्म होमा--अधार्य मि्ु 
से कहा | चर्चा को आगे बढ़ाते हुए कहदा--पे दो अगु्षियों हैं। एक को साएतेबाढा 
मात्र हो मर एक को अकरा। इत दोनों में कौत डूशसा ? मए्नेबास्ता या 
मारनेबाझा ? हरक में कौस आएया ? मरमेबास्ता मा मारगेबाछ्ा ? 


प्रश्नकर्चा मे उत्तर दिमा--मारसेबाष्ठा । 
साधु डूब रहा हो उस तारे पा नही डूब रहा हो उसे ? मारतेबाले को 
घममाए या मरतेबासे को ? 


मारमेबाले को समम्प्रकर हिंसा छुडाए गह धर्म है मोक्ष का मार्य है। 

वृसप्रा छवाइरण दैते हुए जाचार्य मिलु भे कहा 

एंक साहूकार के दो पुत्र है। एक ऋण छेता हू और बुसरा नम कुराता 
है । पिता किसको बर्जेगा ? ऋण स्लेमेबाले को या ऋण 'ुकातेगासे को ? 

साधु छब भरीबों के पिता के समात है। मारतेबाक्ना अपने सिर ऋण कएता 
हैं गौर मपेगाछा ऋण चुगाता हं। साथु मारतेगास़े को सममाएगा कि हू ल्प 
नयो के रहा है। इसस भारी होकर डूब बाएगा अपोगति मे प्रा भाएगा। 
इस प्रषार मारते या ऋण सेलगासे को समम्य कर हिंसा चुडाना पं है। 

यह हृदय-परिवर्षन की भीमांसा हे । बाच्यार्य भिप्त ब दप्टिकोल मह पा 
कि मरनेबाक्ते को बचाते का पक्ष दिया जाय मह मनुष्य भी सहज प्रवृत्ति है। 
हकिल्लु मारनेगाले को इिसा के पाप से बचाने झा मल्त दिया जाय इसमें धर्म 
की स्पुरणा है। 

जिमोजाजी ते बहा है--सेबा में अहंकार होमा तो बढ ऐेबा अध्यारम के 
जलिलाफ होगी। 

बोई गहता है-- ऐैबा मे स्थार्थ हो तो बड़ सेदा अध्यात्म बे लिखाफ होगी। 

कोई गहता है--सैगा से मसयम हो लो बह सेगा अध्यात्म के शिप्ताक 
झोपी । 

अध्यात्मबादी सैबा को ही रत रहीं माक्ती है। मे श्रतो अनेक इृश्बोनो 
गा देतने हैं और उसे अनंब मूसित्राओ में जिभक्त बरठे हैं। डाक्टर मनुण्झ 
एमाज भी सैडा के लिंग मस्रे-य प्रयोग गरते हैं। महात्मा माँपी से उसरी 
आलोबषता शी है। मे मिखते हैं--“मस्पतास तो पाप भी जह हें 
कलर बाएग मजुप्य झप्त छरीर वी ठरफ रे छापएबाद द्वो जाता है और 
अनीति बहती है। अंग्रल्न डाबहर तो सबसे दये बीते हैं। मे प्रीर गौ 
हुटी लाइघानी थे जिसे ही हर साछ सासो थौजों की बान हेने हैं। जीवित 
प्राधियों पर थे विभिन्‍्त प्रयोप जप्गे है। यद बात दिमसी बर्म में गहीं है। 
१-मित्रत्त7राम्त ! ११८ पूछ ५० 


अध्याय ४ : मीक्ष-धर्म का विशुद्ध रूप॑ ८५ 


हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, पारसी सभी घर्म यही कहते हैं कि मनुष्य के शरीर के 
लिए इतने जीवो की जान लेने को जरूरत नही है ।”“* 


युद्ध में लडने वाले सिपाहियों की सेवा को भी युद्ध को प्रोत्साहन देना 
मात्ता है ।* 


आचार्य भिक्षु ने कहा--असयमी की सेवा असयम को और सयमी की 
सेवा सयम को प्रोत्साहन देती है। इन दृष्टियों से यह स्पष्ट है कि सेवा 
नतो अध्यात्म के सर्वया अनुकूल है और न सर्वथा प्रतिकूहल। सामाजिक 
भूमिका में रहनेवालों के लिये समाज-सेवा का निपेध नहीं हो सकता, भछे 
फिर वह असयम की सीमा में ही क्यो न हो। मुन्रियों के लिए भी समाज- 


सेवा का सर्वथा विधान नहीं किया जा सकता, क्योकि उनकी भी अपनी 
कुछ सीमाएँ है । 


समाज और अध्यात्म की रेखाएँ समानान्तर होते हुए भी मिलती नही है । 
कोई सामाजिक प्राणी के लिये असयम की निवृत्ति की उपयोगिता है और 
वह भी एक सीमा तक । पर आध्यात्मिक प्राणी के लिये असयम की निवृत्ति 
परम घर्मं है और वह भी निस्सीम रूप में । प्रश्चेत्ति और निम्नत्ति की भापा और 
उनका महत्त्व सबके लिये एक रूप नहीं है । 


दया शब्द दो भावताओ का प्रतिनिधित्व करता है। एक भावना सामाजिक 
है ओर दूसरी घामिक | समर्थ व्यक्ति असमर्थ व्यक्ति के कष्टो से द्ववित हो 
उठता है, यह दीन के प्रति उत्कृष्ट की सहानुभूति है। इस भावना की अभि- 
व्यक्ति दया शब्द से होती है। एक व्यक्ति समर्थ या असमर्थ सभी जीवों को 
कष्ट देने का प्रसंग आते ही द्रवित हो जाता है। यह एक आत्मा की शेप सब 
आत्माओं के प्रति समता की अनुभूति है । इस भावना की अभिव्यक्ति भी दया 
शब्द से होती है। इसलिये यह कहना उचित्त है कि दया शब्द दो भावनाओं 
का प्रतिनिधि है। द्रवित होने के बाद दो कार्य हैं--कष्ट न देना और कष्टो का 
निवारण करना । कष्ट न देना यह सर्व सम्मत है और कष्टों का निवारण करना 
इसमें कई प्रदन उपस्थित होते है । इसीलिये आचार्य भिक्षु ने कहा---सब दया 
दया पुकारते हैं। दया-घर्म सही है पर मुक्ति उन्ही को मिलेगी जो उसे पहचान 





१--हिन्द स्व॒राज्य प्ु० ९२ 
२--हिन्दी नवजीवन २० सितम्बर १५२८ का अड्ू 


८ पमिक्ु विचार इर्शल 


कर उसका पारन करेंगे ।* दया के शाम से भुछाबे में मत माओो। पहुराई में 
पैठ उसे परश्ो ।६ 

कड विभारण गो किगा छाय ? कैसे डिया बाय ? और किसका किजा 
जाग ? इसका एक उत्तर गही है। 

समाय-बर्म की भूमिका से इतका उत्तर मिझता है--कुप्टो का सिगारण 
लीमो को सुझी बनाने के छिसे किया छाग बैसे-तैसे किया जाय और मतुमो 
का किया चाय और णहीं मतुष्प-ज्राति के द्वित में बादा त पड़े बह़ों शोरो का 
भी किया णाय। 

आत्म-रर्म की सूमिका से इसका उतर सिखता है-कष्टो का सिबाए्भ 
जात्मा को पत्ित्र बताते के छिपे किबा जाय श्ृद्ध साबनों के हारा किया बाज 
क्लौर सबका किया थाय । 

अ्यास के शब्दों में अष्टादस पुराणों का सार यह है कि परोपकार से पुष्य 
होता है भौर पर-पीड़न से पाप । 

किन्हु यह एक सामास्य सिद्धान्त है। दूधरो को पीड़ित सही करता भाईये 
मह पंपममाद है। इसलिये आर्म-अर्म कौ भूमिका में यहू सर्भणा स्वीकार्य है 
बैंसे शमाज-बर्म कौ सूमिका में तद्ी है। समाव के द्ेत्र में भरसंपम को भी 
हथाम प्राप्त है। दूधरों का उपकाए करमा चाहिये यह समाजबाद है| इपक्िये 
समाज-अर्म की भूमिका में यह सर्व्षा स्वीकार्य है बैंसे राप्म-अर्म कौ भूमिका 
में गहीं है। 

झात्म-धर्म के क्षेत्र में असंमम को स्वात प्रास तहीं है। समाण के छ्षेत्र में 
अपमग का धर्बबा परिहार महीं हो सकता और दर्म के छत में अर्पपम का 
मंप्रतोगपि स्वीकार सहीं हो सकता । पएउ दृष्टि को ध्यात में रस कर आचार्य 


डिलु से शपा दो उपकार को दो हागों में शिमक किपा--डछौकिक इपा ओए 
श्ोकोत्तर ब्या लौकिक सपढ़ार और कोकोत्तर पपकार, समाज-बर्म जौर 
आप्यारिमक बर्म । 

जिपमें संपप और असयम का गिषार भ्रवान न हो किन्तु कश्णा ही प्रबात 





१--भफम्पा + «४ दू. १ 
दंगा दगा सइको बह, त श्गा पर्म ऐे टौक। 
इगा ओोसल में बरारुसी हरे सुफ्त बजौक आओ 
३-१ बू ४ 
मोडिई मत मूखों अयुकाप है भांम। 
डौझों. अंतर पारणा ज्यू सीन भादम दाम] 


अध्याय ४ : मोक्ष-धम का विशुद्ध रूप ८७ 


हो वह लौकिक दया है। जहाँ करुणा सयम से अनुप्राणित हो, वह लोकोत्तर 
दया है। अप्रि में जलते हुए को किसी ने बचाया, कूएँ में गिरते हुए को किसी 
ने उवारा--यह लौकिक उपकार है।* 


जन्म-मृत्यु की अग्नि में भुलसते हुए को सयमी वना किसी ने बचाया, पाप के 
कुए में गिरते हुए को उपदेश देकर किसी ने उवारा--यह लोकोत्तर उपकार है ।* 


किसी दरिद्र को धन-धान्य से सम्पन्न कर सुखी बना देना लौकिक उपकार 
है ।१ एक आदमी तृष्णा की आग में कुलस रहा है, उसे उपदेश देकर शान्त 
बना देना लोकोत्तर उपकार है ।* 


एक आदमी अपने माता-पिता की दिन-रात सेवा करता है, उन्हें मन 
इच्छित भोजन कराता है, यह लौकिक उपकार है ।५ एक आदमी अपने माता- 
पिता को ज्ञान, श्रद्दा और चारित्र की प्राप्ति हो वैसा यत्ञ करता है, उन्हें 
धामिक सहयोग देता है, यह लोकोत्तर उपकार है ।६ 





(-अणुकम्पा 4२ 
कोइ द्रवे लाय सं बलतों राख, द्रवे कूवो पडता नें माल बचायों। 
आओ तो उपगार कीयो इण भव रों, जे ववेक विकल त्यांने खबर न कायो ॥ 
२-वही ८३ 
घट में ग्यांन घाल ने पाप पचखावें, तिण पडतो राख्यो भव कूभा मांहों । 
मावे लाय सू बलता ने काढ़े रिषेश्वर, ते पिण गेहलां भेद न पायो ४ 
३ई--बद्ी .११ ४ 
कोइ दलद्री जीव ने घनवत कर दे, नव जात रो परिग्रहो देह भर पूर। 
वर्लें विविध प्रकारें साता उपजाबें, उणरो जाबक दलद्र फर दें दूर॥ 
४-वचह्दी ११ १५ 
किणरें तिसणा लाय लागी घर भीतर, ग्यांनादिक ग्रण बलें तिण मांय। 
उपदेश देह तिणरी छाय बुमावे, रूम रूस में साता दीधी घपराय ॥ 
५--बही १११८ 
मात पिता री सेवा करे दिन रात, वले मन सान्यां भोजन त्याने खबाबे'। 
वले कावड कांधे लीयां फिरे त्यांरी, वले बेहू टंकां रो सिनांन करावे'॥ 
६-वही १११५९ 
कोई मात पिता ने रूडी रीतें, मिन मिन कर नें धर्म सुणावे"। 
ग्यांन दरसण चारित ह्यांने पमावे, फांस भोग शब्दादिक सर्म छोड़ावे' ॥ 


८८ मिप्ु विच्वार बर्रान 


कहा जाता है---छौकिक और आप्पास्मिक का भेद डालर णोवत को 
विमक्त करता अच्छा नही है। इससे सौकिक दर्तव्य और धर्म के बीच शाई 
हो जाती है। आधघार्य मिभरुका दृष्टिकोश था डि इमके बीच लाई है। 
कुछ छोमो का कहता था कि छौकिक कर्सस्पों को धर्म से पृषक मामने पर उसके 
प्रति उपेक्षा का भाग बढता है मौर दायित्द को तिमाने पर कहिताएयाँ रुप 
होती है। झा्रार्म मिन्रु का इष्टिकोभ यह था झि इहँ एक मातने से मोदद 
के सिद्धाश्थ पर प्रहार होता है। चिस कार्य से ससार चढ़े, धरदत हो उसी से 
यदि मुक्ति मिछे शो फिर अन्थल और मुक्ति को पृथक माने की क्‍या 
जावश्यकता है। बन्चन और सृक्ति मशि एक हों तो उतवी सामप्री भी एक हो 
सकती है भौर यदि बे भिम्स होंठो उतकी सामप्री सी मिम होगी। 
राग व और मोह से ससार का प्रजाह चसता है ऐो उससे मुक्ति #ंसे प्राप्त 
होगी ? बीतराग माज से मुक्ति प्रात होती है तो उच्से संघार बसे बष्रैगा ? 
दोनों मिस्त दिशाएँ है। उस शोतों को एक बहाने का मल करते परमी 
हम एक तहीं बता सकते । सौकिक दृशि से देखा लाय तो #र्दष्प का स्वाम सर्यो 
परि है। जाष्यात्मिक दृष्टि से देखा ल्राय हो सर्थोपरि स्वास है बम का। 
दोनो को पुक हृसरे की दृष्टि से देखा चाय तो सलभत बस्ती है। दोनो 
को अफ्ती-बपती दृष्टि से देशा थाय तो अपते-अपने स्वाम में दोसों का 
महत्व है। सौकिक इवा के पाप अह्िसा की व्यासि नही है. इसप्तिए अर्थिपा 
और द॒पा मिम्त तत्व हैं। कोकोत्तर दमा और अर्ट्सा की निदिचत घ्याति है। 
जहाँ दया है बहा म्थसा है जोर म्धिसा है बहोाँ दपा है! एस दृष्टि है 
अर्टिया और दया एक तत्त्व हैं। 
+७ दया 
झुछ सम्प्रदाय के पाभुओों से बह--हइमस थीन बचापे हैं. पीरपणलो तही 
बचाते | आत्रार्य मिल्लु ते हहा--औौब बचाने कौ बात रहते दो उन्हें माएता ठो 
छोडो । बापते कह्टा--एक पहरेदार था । उसने फ्रा देता छोड रिया मोर 
बोरी करते छगा । उसने दांब के लोगो ते कद्ा--मैं पदरा देता है इसहिए 
मुझे पैछा दो । छोग बोलै--पहरा देता यूर रष्टा चोरी करता ही छोड दो १ 
प्राणिमात्र के प्रति क्रो पयम है बह अहिंता है। प्रालिमाद के प्रति थो 
मैत्री भाव है उन्हें पीश्ित करते का प्रसंग जाते ही हस्श में एक कम्पत हो 
जाता है पह दया है। दया के बिता अर्दिसा तहींह्टो सकती और अर्श्ता 
डे बिता दय॑। नहीं हो सपती । इल दोतो में अम्तिाजाग सम्मस्थ है / सर्व बीजों 


१-मिकशआुरप्ताम्त ! ६०, पू. ६९७ 
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के प्राणातिपात से दूर रहना पहला महाब्नत है ।' इसमें समूची दया समायी हुई 
है । किसी भी प्राणी को भयाकुल न करना यह अभयदान है। यह भी दया 
या अहिसा का ही दूसरा ताम है ।* 

स्वय न मारना, दूसरो से न मरवाना और मारने वाले को अच्छा न समभना 
--यह अभयदान है और यही दया है ।? जिसे अभयदान की पहचान नहीं 
है, वह दया को मही पहचानता ।* 


:८$ दान 


कुछ लोग आकर वोले---भीखणजी । आपका अभिमत ही ऐसा है कि भाप 
के श्रावक दान नहीं देते । 

आचार्यवर ने कहा--एक छहर में चार वजाज दुकान करते थे। उनमें से 
तीन वजाज बारात में गये, पीछे एक वजाज रहा | कपडे के ग्राहक चहुत आए। 
कहिये, इससे वजाज राजी होगा या नाराज ? 

वे बोले--वह तो प्रसन्न ही होगा । 

आचार्यवर ने कहा - तुम कहते हो, भीखणजी के श्रावक दान नही देते, तो 
जितने याचक हैं वे सब तुम लोगों के पास ही आयेंगे। धर्म और पुष्य का 
लाभ सारा का सारा छुम्ही को प्राप्त होगा, यह तुम लोगों के लिये खुशी की 





१--भणुकम्पा $ ९ ८ 
आहीज दया छे महावरत पहलों, तिणमें दया दया सर्व आई जी । 
तेपूरी दया तो साथ जी पाले, वाकी दया रही नहीं कांई जी ॥ 
२--वही - ९ ४ 
त्रिविधे ज्रिविधे छ काय जीवां ने, भय नहीं उपजावोें तांमो जी। 
ए अभयदांवन क्यो मसगवते, ते पिण दया रो नमो जी 
३>पद्दी ६ दू० १-३ 
पोर्ते हण॑ इणावें नहीं,पर जीवां ना प्रांण। 
हणे जिणनें भलो जार्णे नहीं,ए नव फोटी पचखांण ॥ 
ए असय दान दया कही, ओ जिण आगम मांय। 
तो पिण द्व/व. उठावीयों, जँनी नाम घराय ॥ 
डनजवद्दी ६दू० ३ 
अभय दान न ओल्यों, दया री खबर न कांय। 


जा लोकां आगले, कूडा. चोज लगाय ॥ 


६० सिझ्ु-वितार बरोन 


बात है। फिर तुम गिसदिसे कोसते भाए हो कि मौखणजी के भ्ाजक दान हहीं 
देते ?* 
दात भारतीय साहित्य का सुपरिक्तित छम्द है। इसके पीछे अनुश्रह वा मतों 
माब रहा है। एक तसे व्यक्ति दुसरे असमय व्यक्ति को दाल देता है इसका 
छर्ष है बह उस पर अनुप्रह बरता है। दाग कौ परम्परा में असंस्य परिगर्तग 
हुए हैं। प्रप्मेक परिवर्तन के पीछे एक विस्तिप्ट मास्पता रही है। प्राभीय काछ 
में राजाओं की ओर से दासछाद्षाएं चठती थीं। दुर्फक्षि भादि में उनकौ गिप्रेप 
स्पवस्था की लाती थी | पाद-मा्ियों को भी झाहार शादि का दाम दिया 
जाता बा। सार्वजनिक कार्मों के स्िये दाम देने की प्रणा सम्मसत तहीं थेतौ 
पौ । एस समय शाह समाब-म्पवस्था का एक प्रबात अँस झा । उससे पूर्वकाल 
में जाते हैं दो दात थेसा कोई ठत्त्व था द्वी हहीं। ते कोई देने बाक् था और 
से कोई हेनेबाफ़ा । मंगबात्‌ ऋपयताब से दीसा सै पूर्व बात बेगा भाहा 
पर कोई कैसे बाखा तही मिद्ा । 
जगवबान्‌ ऋतमगाण प्रमल बने । एक बर्ष तक उरहें कोईंमिक्षा देनेगाण्ा 
तहीं मिला उसके पश्चात्‌ श्रपांत कुमार जे ऊहें इशुस्स का दात दिया / 
प्राषुमों को दान बेने का प्रवर्तत हुआ तब जगह प्रक्त सोश से जुड़ यडा धर्म 
का अब शनग मया। प्रमादझय में दौत-बर्ग की स॒च्टि हुईं हद दाम कष्णाती 
जुड़ पया । 
याक्षको ते बात कौ था्षाएँ दाई । बात स्वोपरि तत्त्व बह पथा। इससे 
कर्म ध्पता बडते कूपी तब गान के झिये पाथ अपात की सीमाए बक्से रूमो। 
इससे दाताओं का वर्ग अहते रूपा तब दाठा के स्वरूप की मौजांता कौ 
बाते रूपी । 
भाषतेबाक्ो का प्लौस बढ पया तब दैय की मीमांधा होते छवी। बाग 
के कारणों का बिशवर विवेचत हुआ | माप्तीन साहित्य के हथारो ताशों (४ 
इस मौमांसाओं से मरे हैं। बातार्य मिशुु ने इस अध्याय में कुछ पृष्ठ और भोड 
दिये । उन्होने दाद का मोख्य और संसार की इश्च से निस्केयण करिया। उसका 
अभिमत है कि थो छोग समूचे दात गो वर्म मानते हैं थे बर्म की डरौद़ी को 
मफ्डी थात पाएं हैं। वे आक और यपाय के दृध को एक मात रहे हैं। मोक्ष का 


१-+मक्‍हदपघास्व १४६ ४ ६ 

ए--ख्ताक्त 7९१४ 
समचे बांग में परम कहें तो, बांई कयि जर्म कस रे। 
लाक में गाषरो अुष अम्पांगो फ्र दौगो मेरु समेशोरे ॥ 


अध्याय ४ ; मोक्ष-धम का विशुद्ध रूंप ६१ 
मार्ग सयम है। असयमी को दान दिया जाय और उसे मोक्ष का मार्ग बताया 
जाय---यह विरोध है | दान को धर्म बताएं बिना लोग नही देते, इसीलिये सम्भव 
है दान को धर्म बताया जाता है ।१ 

भाचार्य भिक्षु की समूची दान-मीमांसा का सार इन शब्दों में है कि सयमी 
को दिया जाय, वह दान मोक्ष का मार्ग है और असयमी को दिया जाय, वह दान 
ससार का सार्ग है। सयमी को दान देने से ससार घटता है और असयमी को 
दान देने से ससार बढता है ।* 

* दाता वही होता है जो सयमी या असयमी सभी को दे । ? वह पग-पग पर 
सयमी-असयमी की परख करने नहीं वैठता। अपने व्यवहार में जिसे सयमी 
मानता है, उसे मोक्ष-मार्ग की बुद्धि से देता है और जिसे असयमी मानता है, उसे 
ससार-मार्ग की चबुद्धि से देता है। 

निश्चय दृष्टि का निर्णय व्यवहार-ह॒ष्टि से भिन्‍न भी हो सकता है । सम्भव 
है जिसे सममी माना जाय, वह वास्तव में असयमी हो और जिसे असयमी माना 
जाय, वह वास्तव में सयमी हो । यह व्यक्तिगत बात है। सिद्धान्त की भाषा 
में यही कहा जा सकता है क्लि सयमी को दान देना मोक्ष का मार्ग है और 
असयमी को दान देना ससार का मार्ग है । सयमी और असयमी की परिभाषा 
अपनी-अपनी हो सकती है । आचार्य भिक्षु की भाषा यह है कि जो पूर्ण अहिंसक 
हो वह सयमी है और जो मनसा, वाचा, कर्मणा, कृत, कारित और अनुमति 
से अहिंसा का पालन न करे वह असयमी है। 

असयमी मोक्ष-दान का अधिकारी नहीं है । जिसके कुछ ब्रत हो, वह 
सयमासयमी भी मोक्ष-दाव का अधिकारी नहीं हे।। एक आदमी छह काय 
के जीवों को मारकर दूसरों को खिलाता है, यह हिंसा का मार्ग है ।४ जीवों 


को मारकर खिलाने में पुण्य बतलाते है, वे सिंह की भाँति निर्भय होकर नाद 
जल पदक अर अप क 4 कि 20% 0 के के ४० कक कक 
१-ब्ताब्रत २१५ 


इविसरत में दांन ले पेंलां रो, मोष रो मार्ग बतांवें रे। 
कहां विण लोक नहीं दे, जब कूर कंपट चलावें रे॥ 
२--बही १६ ५७ 


सुपातर नें दीया संसार घंटे छे, कुपातर नें दीयां वर्धें खसार। 
ए घीर॑ बचने साथवा कर जांणो, तिणमें संका नहीं लें लिगार रे॥ 
३-वेही १६४७० _ 
पातर कुपातर हर कोइ नें देवें, तिणनें. कहीजें.. दातार। 
तिणमें पातर दांन मुगत रो पावडीयों, कुपातरस्‌ रूलें ससार रे॥ 
ड४-घषद्दी १७९ 
कोइ छ काय जीवां रो_ गर्टकों करावें, अथवा छ काय मारे से खबावें । 
ओ जीव हिंसा नों राह खोटों, तिण में एकत धर्म ने पुन बतावे ॥ 


हर मिझ्ु विचार इन 


गहीं करते । उन्हें पूछते पर बे मेमते को भाँति काँपने छग थाते हैं।' थो 
शीषों को मार कर झिखाने में पुष्प बदसाते हैं उनकी भीम तर्तबार की तरह 
अहती है। 

एक दाहूपंबी सम्प्रदाय का सापु आघार्य मिसु का स्पाप्यान सुस्से आया। 
बह स्याक््याम घुत अहुत प्रसत्त हुआ। बह बड्डृत बार जामे छगा। एक दिन 
उसने आचार्म मिणु से कहा--आाप बफ्ने श्राषफ़ों को कह हें कि मुझे रोटी 
खिसाए। मिशु दोसे घारको को कह कर तुम्हें रोटी छिक्ताएं, भाहे हम मपनी 
रोटी तुम्हें < इसमें क्या मत्तर है ? हब उसने कहा - तो भाप दात का त्िपेष 
करते है ? शात्रार्य मिथु से कह्या--रेसेगाकों को मनाही करो 'बाहे किसीसे छीत 
को इसमें क्या धन्दर है ।? 

छोम कहते है--आ्रार्य मिु मे दाम का मिपेष किया है। खराभार्य शिक्ष 
का अम्रिमत है कि मिपेष करते में और पीलने में कोई अ्तर तहीं है। उसकी 
दापी है- धाता दे रहा हो ऐेलेबारा छे रहा हो उठ समय साधु उप्ते रोके तो 
हेने बाछे को अन्तराय होता है इसप्रिये हाथू बसा मही कर सकता। धाजु 
क्र्त॑मात में अछयमी-दान की स ठो प्रशंधा करे, और ते उसका सियेष करे 
किम्तु मौत रहे । पर्म-चर्ों के प्रसप में दान के यदाज॑स्वकप ढा विस्तेयन 
करे । 





१-सताजत १०३६९ 
जीष र्क्वार्या में पु पस्पें ते पीदह त्यौ परे क्रो ब यूर्था 
परप्त क्रहितां भूटा दीसें त्वाने प्रसव पूक्यां पाडर जिम पूरे । 

२--अद्दो : १० ६९ 
लीन खकवागां में पुन पढ़ें प्मां बुष्टगां मे. ऋौश सिरे. मार | 
स्पारी लौस बह तरपार स्‌ूं सौलौ रगां विफर्म॑ रा फैल विष सौमसी करण 7 

३--मकझन रह्ान्त : २४५. प्र १८ 

४--जरताक्त ३ १७-९९ 
दातार दांथ देगें विन काले फ्ेबाल फ्ेगें धर 
कब साथ हे तू मत इनमें मगेक्यों कहां इव रीतो रै7 
भ्रो दांग देता में साथ बदेएं तो केबारू 
भ्न्तराय दौषां पर दश्या राय क्मिसू 


जम्ठराय सू छरतो छादु व बोर्ण और परमार मत जांणो रे। 
ठे पिच मून क॑ बरतमांव कार्झें बुक्‍्रत ढ्रीजों फिक्मणों रेत 
डरे साथ तिथ दासें पांणी ज्यू. करें गौबेरो रे। 


धूब 
किला बताया अजार तीरस मैं दिल विब भिटे अबिरो 
दोन भाषा साध्त कबहों गो पुत्र छ अक्‍्या पुत वांहों 
ले बरम्गों करतमांब ग्लू लाएरी नें मत्र मांदो 


अध्याय ४ : मोक्ष-धम का विशुद्ध रूप ६३ 


इस पर भी कुछ लोगो ने कहा--दान को धर्म न मानने का अर्थ ही उसका 
निषेध है । आचार्य भिक्षु ने इसका समाधान किया कि दान देने वाले को कोई 
कहे कि तू मत दे, वह दान का निषेध करने वाला हैं। किन्तु दान जिप्त कोटि 
का हो उसी कोटि का बतलाया जाय, वह निपेघ नही है । वह ज्ञान की निर्मलता 
है। भगवान्‌ ने अध्यमी को दान देने में धर्म नही कहा, इसका अथ यह नहीं 


कि भगवान्‌ ने दान का निपेध किया है। इसका अर्थ इतना ही है कि जिसका 
जो स्वरूप था, वही बतला दिया । 


किसी व्यक्ति ने साधु से कहा -तुम मेरे घर भिक्षा लेने मत आना । दूपरे 
व्यक्ति ने साधु को गालियाँ दी। जिसने निषेघ किया उसके घर साधु भिक्षा 
लेने नही जाता । जिसने गालियाँ दी उसके घर भिक्षा लेने जाता है। कारण 
यह है कि निषेध करना और कठोर वचन बोलना एक भाषा में नही समाते । 
इसी प्रकार दान देने का निपेघ करना और दान को अधर्म बतलाना भिन्‍न-भिन्‍न 
भाषाएँ है । इनका एक ही भापा में समावेश नही होता ।* 


ने 


१-जञताव्रत ३ ३%-४३ 


दान देतां नें कहे तू मत दें इण ने, तिण पाल्यों निषेद्यों दांनो रे। 
पाप हुतो ने पाप चतायों, तिणरो छे निरमल ग्यांनो रे॥ 
असजती ने दांन दीयां में, कहि दीयों भगवत पापों रे। 
तयां दांन ने बरज्यों निषेदों नांहीं, हुती जिसी कीघी थापो रे॥ 
किण ही साधु ने कह्मों आज परछे तूं, म्हारें घर फंदे मत आयो रे। 
किणही एक करड़ा वचनज वोल्यों, हिरवें साधु किसें घर जायों रे ॥ 
साधां ने वरज्यों तिण घर में न पेसें, करडा फद्मा तिण घर माहें जावे रे । 
निषेयों ने करडों वोल्यां ते, दोनू एकण भाषा में न समावे रे॥ 
ज्यू कोइ दांन देतां वरज राखें, कोइ दीधां में पाप बतावे' रे। 
ए दोनूई भाषा जुदी जुदी छे, तेपिण एकण भाषा में न समावें रे ॥ 


अध्याय । ५ 


क्षीर-नीर 


३: सम्यष हृष्टिकोण 


जीप की दवा शोंद में शासते पे और आंख की दगा लरीम कै रुमाते से 
जाल १० जातौ है मौर थीम फट थातौ है दोतो इस़ि्ों गष्ट होती हैं! 
इसी प्रकार थो अधर्म के कार्य का धर्म में और बम के कार्म का अभर्म में 
समावेश करता है बह दोगों प्रकार से अपने जापको ऑाँच केता है।' 

दया दात और परोपकार--ये तीन तत्त्य घामाजिक जीवन कै आामार-स्तम्म 
रहे है। धर्म की भायबता में सौ इतफ़ा स्वास महत्वपूर्ण रहा है। तमाच की 
व्यवस्था बदछती रहती है। जिस समाज में उच्ता और तीचता विसर्प-सता 
जागो जाती थी उप्तमें दवा दान और परोपकार को विकसित होते का अबघर 
मिह्ता । जाब समाज की व्यपस्था बदल चुको है। इसमें शमात अधिकार का 
दिखास्त विकास पा रहा है। बड़ों और छोटों के बर्ग-मेद को एसमें समान 
नहीं है। छब बड़ों जौर धोटों का मेद्र मिटते रूपता है तब शया दांत और 
परोपहार सिंमटले क्तय जाते हैं। आचार्य मिखुं ने बन इगा-दान का विप्तपण 
विमा' ऊपर संबंध क्रो समाज-श्यगस्ता में उत्हें बहुत महत्व दिया लाता बा । 
जाज ही व्यवत्वा में मात अविश्यार' देने का थ्रो महत्व है बई इया एिलागे 
वा टी । जो सदत्व सट्बोग का है बह दात और परतोषष्टार का गहीं है। 





१ अतानत | "च्च 

जौम रो ओएर आांडगों में पास्गों आंप्वां तै भोक्‍दर जौमर्थे भास्यो रै 
विन र आांतईं पूरी में जीमई फटा दोमूई हईंदी घोप बायो रे४ 
जयू अधर्म रा ध्यमा परम सादे बाव्या बम रा अगर कपर्म में पात्या रे। 
दोग ई दिप कर्म जाये खूम्बानी दुरगत मद आजा रे 


अध्याय : £ क्षीर-नीर ६६ 
समाज-व्यवस्था परिवर्तनञ्यील है, इसलिए परिवर्तत भी स्वाभाविक है। एक 
व्यवस्था में उसके अनुरूप तत्व विकप्तित होते हैं और दूसरी अ्ग्रवस्था में वे 
बदल जाते हैं । धर्म अपरिवर्तनशील है । उसमें दया, दान और परोपकार की 
मान्यता व्यवस्था से उत्नन्न नही है । वह सयम से जुडी हुई है। सयम का 
विकास हो वही दया हो सकती है, वही दान और वही परोपकार । जो वर्तमान 
के असयम को सहारा दे, वहाँ न दया है, न दान और न परोपकार । आचार्य 
भिक्षु ने कहा--यह लछोकोत्तर भाषा है। लौकिक भाषा इससे भिन्‍न है और 
बहुत भिन्‍न है । उसके पास मानदण्ड है, भावों का आवेग या मानसिक 
कम्पत और लोकोत्तर भाषा सयम के मानण्ड से माप कर बोलती है । 


आचार्य भिक्षु के इस अभिमत के स्पष्टीकरण के वाद जो प्रइन उपस्थित 
हुए,उनमें सर्वाधिक प्रभावशाली प्रइन सेवा का है । नि स्वार्थ भाव से सेवा 
करना क्या घर्म नही है ? क्या हृदय की सहज स्क्ूर्त करुणा।घर्म नहीं हैं ९ 
इसे अप्र्म कहना भी तो बहुत वडे साहम की बात है ॥ जिस समाज में हहना 
और उसी को सेवा को घर्मं न मानना बहुत ही विच्नित्र वात है। प्र हममें से 
बहुत लोगों ने -समाचार-पत्नों में बहुत वार यह शीर्षक पढ़ा होगा--"प्रह 
सच है, आप माने या न माने ॥” बहुत सारी बातें ऐसी होती हैं 'जितपर सहसा 
व्विश्वास नहीं होता, पर वास्तव में वे सच होती हैं और कुछ बातें ऐसी होती है, 
जो वस्तुत सच नही होती, परन्तु उनपर सहसा विश्वास हो जाता है 4 समाज- 
सेवा में घर्म नहीं, यह सुनते ही आदमी चौंक उठता है ॥ किसी भी वस्तु के 
स्थूल दर्शन के साथ सच्चाई का छगाव इतना नहीं होता, जितना कि सस्कारो 
का होता हैं । 

जो लोग सेवा मात्र को घर्म मानते थे। उनको लक्षित कर महात्मा गाँधी 
ने कहा--“जो मनुष्य बन्दुक घारण करता है और जो उसकी सहायता करता है 
दोनो में अहिंसा की दृष्टि से कोई भेद दिखाई नही पढता । जो आदमी डाकुओं 
की टोली में उसकी आवश्यक सेवा करने, उठका भार उठाने, जब वह डाका 
डालता हो तब उसकी चौकीदारी करने, जब वह घायल हो ज्ञो उसकी सेवा 
करने का काम करता है, वह उस डकंती के लिये उतना ही ज़िम्मेवार है, 
जितना कि वह खुद डाकू। इस दृष्टि से जो मनृष्य युद्ध में घायलों की सेवा 
करता है, वह युद्ध के दोषों से मुक्त वहीं रह सकता ।”+ 

“अहिंसा की दृष्टि से शास्त्र घारण कर मारने लालों में और /निःशस्त्र रहकर 
घायलों की सेवा करनेवालों में कोइ फर्क नहीं देखता हूँ । दोनों ही क्डाई में 





२--आत्मकथा भा[० ४ 


६३ मिप्ु विषार दर्शंस 


पामिल होते हैं मौर उसीका काम करते हैं दोनों ही प्रडाई के दोष के दोपी है /"* 


माँषीजी मे पृद्ध के सम्बन्ध में छो गिचार ब्यक्त किए, मे ही गिभार 
छात्रार्य मिस से लीबत-युद्ध के बारे में ल्यक्त झिसे | परामाजिक क्रान्ति की इष्टि 
सै बहाँ मरुष्पो को दूसरे मनुष्यों कों माणे की झुक्ी घूट होती है। यह 
है। मोक्ष की दृष्टि से जहाँ एक बीब में दूधरे थी्गों को मारने की भागा 
वा पृति होती है बह युद्ध है। शबौद्‌ जीवन हो मृद्ध है | युद्ध में छबे थीों 
की सहायता करनेदारा युद्ध के दोषों से मृक्त हीं हहू धकता--गह महाजा 
गांबौ की बानी है। मात्रार्म मिणु की बाणी है - शसंमममय बीषन-गुड मैं 
धंकप् जीबों की सहायता करनेगाल्रा शर्संबममय बीबम-मुझ के दोषों तै मुक्त 
सही रह सकता । पहची आठ पृक्म है जौर दूरी सृष्मतर। इसकिएं छा पर 
सहसा विश्वास तहीं होता पर इनकी उद्चाई में सत्देह सह्ठी किया था सकता) 

कत्रार्म मित्तु से कहा--कोईं स्पापारी बी और तम्बाषूू दोतों ढ्रा ख्वापार 
करता था। एक दिन बड़ डिसी कार्यक्श पूछरे यां पया। उप्का पुर्े दुकान 
में बैठा । उसने देखा कि एक बर्तन में थौ पड़ा है और एक में तम्भाकू। होगों 
साजे-जाणे ने । उतने सोचा--पिताथी कितने कम समझ हैं. बिता मतख्ब दो 
पाण रोक रखे हैं। उससे भी का पाज उठामा और एम्भारर में उड्ेर दिया। 
कह मिक्षाकर राग सी बता कौ । प्राइक जाया ठम्मादू हेने । उसे गइ राय दौ। 
प्रा बिना किए छौट बया। दूसरा प्राहुक आजा घौ ऐसे | बद्दी राव एसके 
सामने जाई। बह भौ खाली लौट बया। बिताने भी प्राहफ माएं, वे छारे के 
शारे रीते हाथ रौट यए। गह पात्र खाक्ती न हो तद तक दूधरा पात्र निशाब्मे 
की पिदाबी मताही कर पए बे छते समूचे दशित इस समस्या का सामगा कणा 
पडा ! 


इस व्यक्ति को भी इसी प्रकार क्री कठिताईं का सामता करा पश्ता है 
को आध्यात्मिक छोर सौकिक कार्यो का मिप्रध करता है । 

जाचार्य पिल्ुु के अमितत में “मिश्रण' अतुक्तित है | इसका विरोधी 
जिचार समाक्ष-सैविगों का है। उतके अमिमत में सामाजिक नैतिक और आष्या 
मिंक पहलुओ को अकूग-घर््य भातता अतुचित है। इत दितों हम लोगों मैं 
जीवत के टुकड़े करते कौ आरत पड गईं है। सामाक्षिक पहख अखग नैतिक पहलू 


१--हििम्दी खबऔौदन ! ९ सितम्बर १९२० 

३--क्ताडत ४ १ 
जिम दोोइ ब्रत तंबाश्‌ विज पिण बासण गिप्यम भाईं रे। 
प्रठ ऐई तंबाब में बासें ते दोन्‌र दसत बिबारें रे ॥ 


अध्याय ४ ; क्षीर-नीर ६७ 


अलग, आघष्प्रात्मिक पहलू अलग--इस तरह अलग-अलग पहलू बनाए गये हैं । 
उसका परिणाम यह हुआ है कि सामाजिक क्षेत्र में काम करने वाले नीति-विचार 
के बारे में सोचते नहीं, नीति का काम करने वाले समाज के मसले हाथ में 
नहीं छेते और अध्यात्मवादी दोनो की तरफ ध्यान नहीं देते। इस तरह टुकडे 
करके हम ने जीवन को छिलन-विछिन्न कर दिया है ।१ 
ये दोनों विचार परस्पर विरोधी हैं । एक की दिल्या है कि सामाजिक और 
आध्यात्मिक कार्यो का मिश्रण मत करो, दूसरे की दिश्वा है कि इन्हें वॉट कर जीवन 
के टूकडे मत करो । इन दोनो दिशाओ में से प्रबन ऊठते है--क्या जीवन विभक्त 
ही है ? क्या जीवन अविभक्त ही है ? एकान्त की भापा में इसका उत्तर नही 
दिया जा सकता । और यदि दिया जाय तो वह सच नही होगा । इसका यथार्थ 
उत्तर होगा कि वह विभक्त भी है और अविभक्त भी । वह विभक्त इसलिए है कि 
वे सारी प्रश्नत्तियों एक ही जीवन में होती हैं । विभाजन प्रश्नत्तियों का होता है 
उनके आधार का नहीं । एकता आधार में होती है । उनकी प्रद्नत्तियों में नही । 
दोनों के समन्वय की भाषा यह होगी कि आधार होने के नाते जीवन एक है, 
अविभक्त है । और उसमें अनेक कार्य होते है, इस दृष्टि से वह अनेक है, विभक्त 
है। भगवान्‌ महावीर ने तीन पक्ष बतलछाए--अधर्म-पक्ष, धर्म-पक्ष और मिश्र- 
पक्ष ।* हिंसा और परिग्रह से जो किसी प्रकार निषृत्त नहीं हैं, वे अधर्म-पक्ष में समाते 
हैं, उनसे जो सर्वथा निष्ृत्त हैं, वे घर्म-पक्ष में हैं।॥ और जो छोग किसी सीमा तक 
उनसे निष्चत्त भी है और शेष सीमा में निष्नत्त नहीं भी है, वे मिश्र-पक्ष के अधि- 
कारी हैं । मिश्र-पक्ष में अहिसा और हिंसा दोनों हैं । अनावश्यक हिंसा का जितना 
सवरण किया है, वह जीवन का अहिसा-पक्ष है और जीवन में आवश्यक हिंसा 
का जितना प्रयोग है, वह उसका हिसा-पक्ष है। ये दोनो जीवन में मिश्रित हैं, 
क्योंकि इनका आघार एक ही जीवन है। पर ये दोनो मिश्रित नही है, क्योकि 
इनका स्वरूप सर्वथा भिन्‍न है । 
जीवन में सारी प्रश्ृत्तियाँ अहिसक ही होती है--ऐसा कौन कहेगा ? 
और सारी प्रवृत्तियाँ हिंसक ही होती है, ऐसा भी कौन कहेगा ? अहिंसक 
और हिंसक दोनों प्रकार की प्रश्नृत्तियाँ होती हैं, उन्हें एक कोटि की कौन 
कहेगा ? जाचार्य भिक्षु ने जीवन-विभाजन की जो रेखा खींची, वह यही हैं । 
व्यापारी व्यापार करते समय आध्यात्मिक-भावना को भूल जाय, चाहे जितना 
क्रर व्यवहार करे, घर्मस्थान में वह धार्मिक और कर्मस्थान में निर्दय हो, यह 
१--विनोवया प्रवचन प्रू० ४४० 
२--सून्नकृताह २-१ 
]3 


६६ मिप्ठु विचार दर्शन 


सामिल होते है और रसीका काम करते हैं दोगों ही फ़डाई के दोब के शेषी है ।”' 


पांजीजी ने युद्ध के सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किए, में ही गिषार 
जाशार्य मिकु ते छीवन-मुद् के बारे में स्पक्त दिये । सामानिक क्राश्ति की एृष्टि 
से णह्दोँ मनृष्यो को हूघरे मतुष्पों क्रो मारते की घुली छूट होती है, पह गुर 
है। मोक्ष की दृष्टि से घट्दों एक णीज में दूसरे लीगो को मारने की भाजता 
पा पृ्ति होती है बह युद्ध है। अर्पात्‌ बीबन हो युद्ध है ! यू में छवये भोीनों 
की सशामता करनेगाला युद्ध के दोषों से मुक्त गही पहू छम््या-मगह महात्मा 
गांबी की बाणी है। माबार्य मिष क्री बाली है - अर्धपसमय बीषन-पुदध मै 
पलप्र थीबो की सहायता करतेबाछा मर्ंयममव बौजन-दुद्ध कै बोषों ऐे मुक्त 
नही रह सरुता । पहली बात सूर्म है और पूधरी पुस्मतर। इसबिए इन पर 
सहतता दिश्वाप नहीं होता पर इसकी सश्याई में सम्देह रहीं किया था तंकता। 

डाधार्य भिशु ने कह्ा--कोई व्यापारी थी और तम्बाकू दोलों का ध्यापार 
करता था। एक विश बह किसी कार्यबस्त दूसरे प्रौवि गया | छसका पुत्र दृकाश 
मैं बैठा । उपने देखा झि एक बर्तन में भी पढ़ा है और एक ये ठम्बाझ। दोसों 
जाजे-मापे बे। उसने स्ोचा--फ्विबी किवने कम समस हैं. भिगा मतझूम दो 
पाज रोक रखे हैं। उसते थी का पाथ उठाया और दम्माज़ में उड़े दिमा। 
हाँ मिलाकर राज सी बता छी । ग्राहक जाया 7म्बार्‌ू छेते | उसने बह राज रौ। 
प्राइक बिभा हिए सौट पया। दुपरा प्राहक आया थी हैने | बही राव एत्के 
पघामने ज्ञाई। गह भी क्षात्ली छौट यया। छिता मी प्राहइक आएं, मे धारे के 
घारे रीऐ हवाव रौट गए। बह पात्र कात्री त हो तब तक बुसरा पाज तिदाछने 
की पिधाथी मताही कर गए थे सपै समृथे दिस इस समस्या का सामता का 
पडा । 


उस ध्यक्ति को भी इधी प्रकार बी कठिताई का सामता करता पदता है 
जो आध्यात्मिक और कौकिक बार्यों दा मिप्रण करता है| 

जाधार्ज जिस के अभिमत में “मिसण” अनुबित है । इसका विपेरी 
डदिचार समाज-सैनियों का है। उतके अमिमत में सामाजिक तैतिद् शोए आप्या 
मिष्ठ पहलओं को अरूम-भर्तय मारता अनुजित है। इत रितों इस शोों मे 
जीषन के टुर्डे करने बी आाइत पड़ यई है। सामाजिक पहलू जरूप तैतिग पूल 


१--हएम्री श्वजीबन ! २ सितम्बर १९१८ 
१-अताजत । ४ १ 
जिम दो प्रत ठंबालू दिचओं लि दासण दिगतम बार्रे है। 
प्रतः हैई तंबाल, में भार तेशेरई बरात हिगार्टे रेही 





अध्याय ४ : क्षीर-नौर ६६ 


उनकी वाणी है--एक लौकिक दया है। उसके अनेक प्रकर हैं ।* एक 
कुआ जल से भरा है, कोई उसमें गिर रहा था, उसे वचा लिया । कही लाय-- 
आग लगी, कोई उसमें जल रहा था, उसे बचा लिया । यह दया है; उपकार 
है, पर है सासारिक । 


एक व्यक्ति पाप का आचरण कर रहा हो, उसे कोई समझभाए, उसका हृदय 
बदल दे, वह जन्म-मरण के कुएँ मे गिरने से बचाता है । यह दया है, उपकार है, 
पर है आध्यात्मिक ।९ 


सामाजिक प्राणी-समाज में रहता है। समाजरूपो धमनियाँ उसमें रक्त 
का तचार करती है, इसलिए वह सासारिक उपकार करता हैं । 

आत्मवादी का सर्वोपरि घ्येय मोक्ष होता हैं । उसकी साधना करना व्यक्ति 
का सहज घर्म है । इसलिए वह आध्यात्मिक उपकार करता है । 

जो मिथ्या दृष्टि होता है, वह इन दोनों को एक मानता है और सम्यकदृष्टि 
इन्हें भिन्‍त-भिन्‍न मानता है । 

आम और घतृरे के फल सरीखे नही होते । किसी के वाग में ये दोनों प्रकार 
के पृक्ष हो, वह आम की इच्छा से धतूरे को सीचे तो उसका परिणाम क्या 
होगा १ आम का दक्ष सूलेगा और घतूरे का पौधा फलेगा। ठीक इसी प्रकार 
गृहस्थ के जीवन में न्रत रूपी आम का घृक्ष और अन्नत रूपी घतूरे का पौधा होता 
हैं। जो व्यक्ति ब्रतो पर दृष्टि दे उसके अन्नत को सीचेगा, उसे आम की जगह 


१--अणुकम्पा ८ दू०५ 
एक नांम दया लोकीक री, तिणा भेद अनेक | 
तिणमें भेषघारी भूछा घणा, ते छुणजों आंण ववबेक॥ 
२३-वही «८ दू० १-३ 
दया दया सहको फहें, ते दया घसे छे ठीक। 
दया ओलखने पाल्सी, त्यांनि.. मुगत नजीक ॥ 
आ दया तो पहिलो जत छे, साध श्रावक्र नो धर्म । 
पाप सके तिगसू आवता, नवा ने छागे॑ कर्म ॥ 
छ काय हणे हणावे नहीं, हणीयां भलो नजांण ताय। 
सन वचन काया करी, आ दया कहो जिणराय ॥ 


५८ मिझ्ठु विचार बर्शन 


शाप्य उस वियाजन की रेखा का महीं हे।" उसका माप्तन है--ध्यापार 
और दयाभाव एक सही हैं। दया भाग बर्म है और ध्यापाए प्रांसारिक #मे। 
दोनों को एक मानते का डर्ष होता हे धर्म झौर सांसारिक कर्म का मिश्रण । 
बर्म अर्थ काम मौर सोश--में चार वर्ग हैं। इलमें दो साथ्य हैं और दो लाबत ! 
मौक्ष साथ्य है, बर्म उसका घाघन । काम साध्य हे, अर्च उसझा सावन! 
जार्षिक बिकास लौर काम का शासेशन लीगत का एक पहलृ हे । और दृपय पद 
ई--पार्मिक विकास और मृक्ति की उपब्धि | ये चारों एक ही घीषत में होते 
है पर में सब स्वस्प-हए्टि से एक लही हैं। आचार्य मिक्ष ते लीबन के टुकडे 
मही किए, उन्होंने जौगत की भ्रपृत्तिमों के मिश्रच से होने बाली क्षति से छोपों 
को सामदास किया। उतकी बाली हे--धाषध्र-दास” ससार-संबर्धत का हेहु 
है छौर 'निरषत दान! घसाए-मुक्ति का हेतु है । धंधार और मोस के मार्ग म्त्ि 
हैं। थे समातान्तर रेका की तरह एक साथ रहते हुए भी कही नहीं मिछते । 
उनकी बाली है--थो शांसारिक उपकार करता हैं उसके पार भरता है, 

और भो मोह के अगृकश् उपकार करता है उसके भोश मिकट होता है।? 

कोई धृह्व किसी गरीब को अत देकर धुल्ी बताता है मह धॉसारिक 
हपकार है बीतराम उसकी प्रससा तही कप्ठे (४ 
१ विसोजा प्रक्‍ाकन । प्‌ ४४ ( मंग्ज्यार, ९६ मई १९०९) 

श्यापारौ इधर सगवान्‌ ढ्री सक्ति करता हू पूझा-पाठ करता ई कौर उबर स्ववहार 
में झरठ 'कप्मता है। एस तरइ बह तीब॑-गाजा ध्यान कप-छाप ज्ॉद कोसा, केडिग 
छत्ब भ्पापार के क्िस्पफ है ऐसा अचस्य कह्टेसा। व्यापार अक्षय और रर्न प्रेम इगा 
अस्तग। व्यापारी इ॒ध्ियों के बास्ते दाग देसा फ्ेकिश ध्यापार से दया मह रखेगा। 
पह प्हों शोकषेया कि ध्यापार में सी दया पड़ी है। इस रत इस से प्यापार धाठ हैं 
तो समाज दो जुख्श पहुँचचा है। इस तरइ इम से स्पषद्वार दो बीति ऐे अक्षय एकता 
भोर तीति दो भष्जात्म सै अर्म रखा । 


श्‌ “अवाब्त 

साकप बन संसार या झरथ तिल में मिरबब्‌ रो महा सेसो रे। 
पता में सुग्त रा सारपम्बारा तेक्टे न खान मेलो रेए 

३--ब्ष्काम्पा / ११ ३ 


संसार तनों लफ्पार बरें हें, लिचर जिस्नंद ससार बणतों जांचों। 

मोष तमो छढपयार करे छू टिकरो भिस्‍्नइ मंडी दौर्से निरभांबो ४ 
४-जअह्दौ ११ ४-5 

दोइ इखदरी जीव नें प्॑त बर रू, नव जात रो परिपद्षों शेइ मर पूरा 

बसे विधिज फ़र' साथा झुपजानें झचरो अत्यक सर ढर बें दर 

छ दब रा शत जीब इबित्तौ रगरी साता यूक्री में साता ठपणाब मे 

एपारी करें पोयत्नच विविन प्र टिलने' तीबषर देव मो रद छपने ॥ 


अध्याय ४५: क्षीर-नीर १०१ 


पाकिस्तानियों के खयाल भारतीयो की तरफ से बिगडे हुए है, किन्तु रूस के विरूद्ध 
भी उनके ऐसे ही भाव हैं. । 


सीनेटर चर्च हम पाकिस्तान को रूसी आक्रमण के विरुद्ध सहायता दे रहे 
हैं, किन्तु पाकिस्तानी भावना हैँ कि खतरा मुख्यत हिन्दुस्तान की ओर से हूं । 
में बहुत गम्भीरता से पूछता हूँ कि क्या एक मित्र देश को, दूसरे के विरुद्ध शस्त्र- 
सज्ित करने में अमरीकी हपये खर्च करना उचित हूँ २१ 

यह सवाद आचार्य भिक्षु के उस उदाहरण की याद दिलाता है, जिसका 
प्रयोग उन्होंने, असयमपूर्ण सहयोग की स्थिति को समझाने के लिए किया था। 


एक राजा ने दस चोरों को मारने का आदेश दिया। एक दयालु सेठ ने 
राजा से निवेदन किया कि आप चोरों को प्राण-दान दें तो मैं प्रत्येक चोर 
के लिए पाच सौ-पाच सौ रुपये दे दूं । राजा ने कहा--ये चोर बहुत दुष्ट है, 
छोडने योग्य नही है। सेठ ने कहा - सबको नही तो कुछेक को प्राणदान दें । 
सेठ का आग्रह देख राजा ने पाच सौ रुपये ले एक चोर को छोडा । नगर के 
लोग सेठ की प्रशसा करने लगे । उसके परोपकार को बखानने लगे । चोर भी 
बहुत प्रसन्‍न हुआ । चोर अपने गाँव गया । नौ चोरों के घरवालों को सारे 
समाचार सुनाए । वे बहुत कुपित हुए । वे उस चोर को साथ ले नगर में आए । 
दरवाजे पर एक चिट्ठी चिपका दी। उसमें निन्‍नानवे नागरिको को मारकर नौ 
का बदला लेने की वात लिखी हुई थी और चोर को बचाने वाले साहुकार 
फो छूट दी गई थी । अब नगर में चोरों का आतक फेला । हत्याओ पर हत्याएँ 
होने लगीं । किसी के बेटा मारा गया, किसी का बाप। किसी की भा और 
किसी की पत्नी । नगर में कोलाहल मचा | लोग उस साहुकार की निन्‍्दा करने 
लगे, उसे कोसने लगे---“सेठ के पास घन अधिक था तो उसे कुएँ में क्यों नही 
डाल दिया ? चौर को सहायता दे, हमारे प्रियजनों की हत्याएँ क्यों करवाई ?” 
उस साहूकार की दशा दयनीय हो गई । उसे अपने बचाव के लिये नगर छोड 
दूसरी जगह जाना पडा ।* 
सेठ ने चोर को प्राणदान दिया और अमरीका पाकिस्तान को सुरक्षा- 
साधन दे रहा है। अमरीका रूस और चीन के विरुद्ध पाकिस्तान को सैनिक 
सहायता दे रहा है। सेठ ने उन निन्‍्तानवे व्यक्तियो के विरुद्ध, जो चोरों द्वारा 
सारे गए, उस चोर की सहायता की। असयमी प्राणी कभी भी किसी भी 
प्राणी को मार सकता है, उसे सहायता देना सव जीवो के विरुद्ध है। इसी 


१--हिन्दुस्ताव २३ जून १९७९ 
२--मभिक्‍्खजु-दरृष्टान्त १४०, पृष्ठ ५८ 


३०० मिप्ल-बिचार आार दशन ्शन 


घतुरे का फसल मिस्तेया ।* 

अमरीकी बायु सेवा के भीफ ऑफ स्टाफ जनरछू चामस दाइट सीनेट 
बैदेधिक सम्बन्ध समिति की एक बैठक में ६ मई ११४६ को कोई पजाहों दे से 
भे उसके बुछ प्रसम इस प्रकार है 

सीनेटर योर मैं पाकिस्तान को इतनी ज्यादा बडी एकम सतिक सं्दायता मे 
झप में देसे का समर्थन करता कठित पाता हैँ. । 

श्री पैक एस राय महू रक्ा-स्पवस्पा लिःसम्देश माएठ के बिस्द गई ब्स्कि 
उसे रूस और बीत के विश्द दी गई है । 

सीनेटर गोर अच्छा आपका यह उद्देश्य हो सकता है, हिस्यु हमाएथो 
डफसर उस कार्यक्रम का इंचार्ज है, बह कहता हे कि पाकिस्तानी सैतिक 
अस्घएस्त्र-सहायता भारत के दिश्ड चाहते हैं। 

प्री रैक एल राय हम उनसे सहमत नहीं । 

सीनेटर डिन्तु फिर भी घाप उत्हें मह सहायता देते हैं और इसका उपयोय 
हो बे ही करये माप गई्टीं । डूछरे छम्पों में हम झत्हें उश्ापठा एक ट्ेप्स पै 
दैते हैं मर थे उसे फेसे हैं दूसरे उद्देश्य से । 

जगरल छाइट मैं नहीं सममसा हि ऐसा बहता स्याय-सफ्त है । नि सरेश 


१--श्यजत : ५.५ १९ 
एजं छुचशे चतुर पुझाम, भ्राषक रततां री पांच 
जता बर आंचशो ए, हशटौ मत ताजे एग 
केइ सूप बाप में होयु भांव पतूरा. दोगा 
फल नही धारियपा ए, ऋुणो पारिया एव 
भांवा स॑ ज्िब समय सौंषे पको श्ाय। 
भासा मन क्री पफ्यौए, अंब छसेता तत्री एुग 
पिच आग मयो कुमश्मय पत्री रहो डहिएग। 
भाग में ओर जरें ए मेंता गौर मरी एश 
जन द्प्टति आंच अभ्राषक जता अं रामाण। 
इशतति अपगी री ए पत्ता प्र ब्थी एमए 
पैरो इॉडिश्त दोब पता. शाही. जोब। 
है मस्त मर्म में ए छिगा पर्म में ए॥। 
इदिश॥ई ही बपे कर्म मौत मी सिम घर्म) 
तौमू. करत गाता एू. ते विस्प पाया एश 


अध्याय ५: क्षीर-नीर १०१ 


पाकिस्तानियों के खयाल भारतीयो की तरफ से बिगडे हुए है, किन्तु रूस के विरूद्ध 
भी उनके ऐसे ही भाव है । 


सीनेटर चर्च हम पाकिस्तान को रूसी आक्रमण के विरुद्ध सहायता दे रहे 
है, किन्तु पाकिस्तानी भावना है कि खतरा मुख्यत हिन्दुस्तान की ओर से है । 
में बहुत गम्भीरता से पूछता हूँ कि वया एक मित्र देश को, दूसरे के विरुद्ध शस्त्र- 
सज्ित करने में अमरीकी झपये खर्च करना उचित है ?१ 

यह सवाद आचार्य भिक्षु के उस उदाहरण की याद दिलाता है, जिसका 
प्रयोग उन्होंने, असयमपूर्ण सहयोग की स्थिति को समभाने के लिए किया था। 


एक राजा ने दस चोरों को मारने का आदेश दिया । एक दयाहलु सेठ ने 
राजा से निवेदन किया कि आप चोरों को प्राण-दान दें तो मैं प्रत्येक चोर 
के लिए पाच सौ-पाच सौ रुपये दे दूं । राजा ने कहा--ये चोर बहुत दुष्ट हैं, 
छोड़ने योग्य नही हैं । सेठ ने कहा - सबको नहीं तो कुछेक को प्राणदान दें । 
सेठ का आग्रह देख राजा ने पाच सौ रुपये ले एक चोर को छोडा । नगर के 
लोग सेठ को प्रशसा करने लंगे। उसके परोपकार को बखानने लगे | चोर भी 
बहुत प्रसतन हुआ | चोर अपने गाँव गया । नौ चोरों के घरवालों को सारे 
समाचार सुनाए । वे बहुत कुपित हुए । वे उस चोर को साथ ले नगर भें आए। 
दरवाजे पर एक चिट्ठी चिपका दी। उसमें निन्‍नानवे नागरिकों को मारकर नौ 
का बदला लेने की वात लिखी हुई थी और चोर को बचाने वाले साहुकार 
को छूट दी गई थी । अब नगर में चोरों का आतक फैला | हत्याओ पर हत्याएँ 
होने लगीं । किसी का बेटा मारो गया, किसी का बाप। किसी की मा और 
किसी की पत्नी । नगर में कोलाहल मचा | लोग उस साहुकार की निनन्‍्दा करने 
लगे, उसे कोसने लगे---''सेठ के पास धन अधिक था तो उसे कुएँ में क्यों नहीं 
डाल दिया ? चौर को सहायता दे, हमारे प्रियजनो की हत्याएँ क्यों करवाई ?” 
उस साहूकार की दशा दयनीय हो गई । उसे अपने बचाव के लिये नगर छोड 
दूसरी जगह जाना पडा ।* 

सेठ ने चोर को प्राणदान दिया और अमरीका पाकिस्तान को सुरक्षा- 
साधन दे रहा है। अमरीका रूस जौर चीन के विरुद्ध पाकिस्तान को सैनिक 
सहायता दे रहा है। सेठ ने उन निन्‍नानवे व्यक्तियो के विरुद्ध, जो चोरों द्वारा 
सारे गए, उस चोर की सहायता की। असयमी प्राणी कभी भी किसी भी 
प्राणी को मार सकता है, उसे सहायता देना सब जीबो के विरुद्ध है। इसी 





१-हिन्दुस्तान २३ जून १९०५ 
२--मिक्‍्खु-दृष्टान्त १४०, पृष्ठ ५८ 


१०३ सिश्ु-िचार दर्शन 


दक्ष से जाचार्य मि्रु ने कहा--मैं मसयमो ्रीदो को सांसारिक उहयोग देने का 
सम्ंत करने में अपने को प्रत्मर्प पाता हूँ। महाँ तर्क हो सकता है कि ठैठ 
से गिस्तायबे व्यक्तियों के जिस चोर की सहामता महीं की केदछ घोर को 
जोगित रखते के किए प्रय्ष हिसा । इसी तर्क का अक्ष इस बाद में मिक्षता 
है कि अमरीका भारत के विदा पाडिस्तात को सहमोय सही दे रहा है। चोर 
निम्तामबे ब्यक्तिपों की हत्मा कर छझता है पाडिस्तान उस सेमिक सहामठा का 
प्रयोग भारत के विद्द्ध भी कर सकता है। 

जिस प्रकार इन पहयोगो ते हतपा और मशाक्ूमस की कड़ी जुडी हु है उत्ती 
प्रकार मधयमी को घहनोग देने के छाब मी पृष्म हिंसा का मनतोसाष चुंशा हुआ 
है। इसछििए परिचास की दप्टि से चोर का घहनोम करते के कार्य को महत्व तह 
किया ला सकता ! जिस प्रकार राजनैतिक दृरद्ष्ठा की दृष्टि से पैलिक पहयोप 
का समर्थन मही किया ला एकता उसी प्रकार बात्मिक दृष्टि से बस॑जमी को 
दिए श्ातेबासे सांसारिक सहयोग को बार्मिक उक्तवा तही दी का सकती । 

तर्क की पद्धति एक होती है. उसके क्षेत्र भसे ही मिल हों । पणगीति के 
छेत्र में एरु धूपरे बेण के मिरद्ध सस्त-सम्जित करता यदि चिस्तनीय हो सकता हैं 
तो थात्मिक क्षेत्र म एक ओबव को दूसरे जोगों के गिहड्ध पस्त-सझ्षित करता रुषा 
विख्तमीस नहीं होता ” मयबान्‌ ते कहा--जसयम एस्त है।' एक बीय हूपरे बीजों 
की हिंपा इसकिए करता है कि बह बसयमी है। धंगमी जपने खाभपात के छिए 
मौ किसी जीड की हिंसा रही करता । बह भाष्करी दृत्ति के हारा सहज प्रा 
पिद्या से ही अपता लीबत चरूठा है। असयमी को मिक्ा लेते का रुमिकार तंढी। 
बड़ जफ्ले को एक सीमा तक ही सपठ कर सकता है। 

मदि हम सेमिक धहयोप पर केबस्न सामरिक दृष्टि से गिचार करते हैं तो एव 
अमरीडी अधिकारियों की दृष्टि में (पाकिस्तान को जो सहपोत विया था रहा है 
जह रचित है डिन्तु उस पर नैतिक इस्टि से विचार करते बाले और चर्न तीगेटर 
योरे कौ दृष्टि में बहु उजित गहीं है। उठे डक्षित मानने के पीछे भी एक दृष्टि 
कोण है भौर अनुचित मातते के पहले भी एक दृश्िकोणल । छबित मानती का ईप्टि 
कोश स्वार्थपूर्ण है और अनुचित मातने का इप्टिकोल गस्तुल्बिति ते सम्बन्पिे है। 
आधाय॑ जियु ते कहा --मैं बतयमी को शासारिक सदयोय देने का समर्थन करने 





१-स्पाबाह १ ।१।४४१ 
बस दिये उत्पे प॑ तन 
सभममौ दिस॑ कोण फोहो पार म॑दिस । 
बुप्पटतो मसत्रों बाबा छाया भारो ये शविरती 7 


अध्याय ४ ; क्षीर-नीर १०३ 


में अपने को असमर्थ पाता हूँ । इसमे आध्यात्मिक तथ्यो का विश्लेपण है। केवल 
सामाजिक स्वार्थ की दृष्टि से सोचने वाले, मम्मव है, इस विषुद्ध आध्यात्मिक 
विचार से सहमत न भी हो सके । 
«२१ अहिसा का ध्येय 
कोई आदमी नीम, आम आदि पघृक्षों को म काटने का ब्रत लेता है, पृक्ष 
सुरक्षित रहते है, कोई आदमी तालाव, सर आदि न सुखाने का नियम करता है, 
तालाब जल से परिपूर्ण रहता है, कोई आदमी मिठाई न खाने का ब्रत फरता 
है, मिठाई बचती है, कोई आदमी दव--आग लगाने और गाव जलाने का त्याग 
करता है, गाव और जद्भल की सुरक्षा होती है, कोई आदमी चोरी करने का 
त्याग करता है, दूसरो के घन की रक्षा होती है । 
वृक्ष आदि सुरक्षित रहते हैं, वह अहिंसा का परिणाम है, उद्देश्य नहीं ।* 
जीव-रक्षा अहिंसा का परिणाम हो सकता है, होता ही है, ऐसी वात नही । 
पर उसका प्रयोजन नही है। नदी के जल से भूमि उपजाऊ हो सकती है। पर 
नदी इस उद्देश्य से बहती है, यह नही कहा जा सकता । 
महिंसा का उद्देश्य क्या है ? आत्म-शुद्धि या जीव-रक्षा ? इस प्रदन पर 
सब एक मत नहीं हैं । कई विचारक अहिंसा के आचरण का उदय जीव-रक्षा 
वतलाते हैं और कई आत्मशुद्धि | ऐसा भी होता है कि जीव-रक्षा होती है 
और आत्मशुद्धि नहीं होती, सयम नहीं होता और ऐसा भी होता है कि 
आत्मशुद्धि होती है, सयम होता है, जीव-रक्षा नही होती । अहिंसा जीव- 
रक्षा के लिए हो तो आत्मशुद्धि या सबम की बात गौण हो जाती है। और 
यदि वह आत्मणुद्धि के लिए हो तो जीव-रक्षा की बात गौण हो जाती है। 
आचार्य भिक्षु ने कहा--अहिंसा में जीव-रक्षा की बात गौण है, मुख्य बात 
आत्म-शुद्धि की है। एक सयमी सावधानीपुर्वके चल रहा है। उसके पैर से 
१>अणुकापा ५१२-१५७ ह 
नींव आबादिक विरष नो, किण ही कीधो हो वाढण रो नेम । 
इविरत घटी तिण जीव नी, विरष उभो दो तिणरो धर्म केम ॥ 
सर द्रहद तलाव फोडण तणों, सुस लेद हो मेव्या आवता कम। 


सर द्रह तलाव भस्वा रहें, तिण मांहिं हो नहीं जिणजी रो धघर्म॥ 
लाडू घेवर आदि पकवान नें, खाणा छोल्या हो आतम आंगी तिण ठाय। 


चेंराग वष्यों तिण जीव रे, लाड्ू रह्मों हो तिणरो घ॒र्मंना धाय॥ 
दव देवों गांम जलायवों, इत्यदिक हो सावय कार्य अनेक । 
ए सर्वे छोढडावे. समम्राय नें, सगला री हो विध जाएों तूमे” एक ॥ 





१०४: मिश्लु-विचार इन 


कोई जीन मर गया तो भी बह हिंसा रा मामी महीं होता उसके पाप गर्म का 
बत्थन तइ्टी होता ।' एक संयमो अछागबातीपूर्वक चक्र रहा है। उसके ढ्ाए 
फिसी भी छीन का भाठ सही हुआ फिर भी बह हिंसक है उसके पाप वर्म का 
बन्बन होता है ।९ 

लहाँ बीषो का बात हुमा वहाँ पाप का बन्मत हड्टी हुआ और बरहाँ लीबो 
का बात गद्दी हुआ बहाँ पाप का बस्पन हुआ पह खाएजय की बात है। पु 
मंगबान्‌ की बाणयी का वही रइस्‍्प है।? 

संत्मी भुनि वी को पार गरते है। उसमें जीब बात होता है । एप दार्य 
में हिंडा का दोप होता तो समझाग्‌ ससकी शनुमठि हड़ी देते । अह्ाँ मयबातृ की 
अनुमति है बह्ढाँ हिंसा का बोप महीं है। बह्टीं शात्मा का प्रयोग प्रणस्‍्त होता है 
हिंसा का दोष शही होता बहीं मगबान्‌ की ब्युमति होती है। 

इहू के रह्नो हुए दीग-भात से सही बचा था सकता हिन्यु अ्शिता की 
पूर्षता भा पकती है। बीतराग मा सर्वज्ञ कै हारा मी थीम भात हो भाता है। 
पर उतका समम बअपूर्थ तहीं होता उसकी अहिंसा खूरी गहीं होतौ । मीतराग- 
सम्मी के सी पूर्ण महिंपा की घाषना होती है । थंसा और ब्हिता का मूठ सो 
जाता की असत्‌ और सद्‌ प्रवृत्ति है। बीन-पात मा रीष-रक्षा छतकी कसौटी 
सही है। गह श्पागहारिक दृड्डि है। जहाँ प्रपृत्ति छसत्‌ होती है जौर चीग-जात 
भी होता है गहाँ ध्यपहार और तिश्चम दोतो द॒ह्यों ते इथंसा होती है! चहं 


१--जिन लाशारी चरौपह! ३ ३ 
इत्मा. छमत चाछंतां सापने कहा करीब तगी हुए बारा। 
हे चीष सूला हो पाप साप में पे रही अंपमात रै॥ 
२- बद्दौ / ३ ११ 
जो हैगां सम्त क्सि साभु चार कशा छौष सरें तहीं फ्रोष। 
तो पिच साज तें हिंसा छृषप्रय रौ छागी पाप तो बल्म हब रेत 
३-बष्ढी ३१३ 
जीब सूझा तिदां पाप व ख्लामों व सूझा तिदां क्यों पापो। 
जिन आगम समाडो छषिद मायता जोबो सित झास्त्रा में पापो म बापो है! 
४ ब्ौः३११८२ 
सात बंदी उतरा महिं शोप हुए तो स्थि झायता दे बांहि! 
डिश भायषा देतां पाप रू के, थे ऐोच देखो मग माँह रे 7 
मंद्दौ सतरें स्वॉरो भ्यांग क्रो के, किसो छेस्या किसा परियांम। 
जोय किसा अक्यसान किसा हक, मस्म मूड रौ करो पिछांण रै ॥ 
ए.पंचूं भस्य लें तो सिने झाकना हे, साठ में स्व शाम्या व कोना 
ए पांच मठझा सू, पाप छामें के. मश्मं॑ स्‌ पापन दोव रे॥ 


अध्याय ४ क्षीर-नीर १०५४ 


प्रषत्ति सत्‌ होती है और जीव-घात भी नही होता, वहाँ व्यवहार और निश्चय 
दोनो दृष्टियो से अहिंसा होती है । प्रवृत्ति सत्‌ होती है और जीव-घात हो जाता 
है, वहाँ निदचय-दृष्टि से अहिंसा और व्यवहार-दृष्टि से हिंसा होती है । प्रद्गत्ति 
असत्‌ होती है और जीव-घात नहीं होता, वहाँ निश्चय-दृष्टि से हिंसा और 
व्यवहार-दृष्टि से अहिंसा। जैसे व्यवहार-दृष्टि की अहिंसा से धर्म नहीं होता, 
वसे ही व्यवहार-दृष्टि की हिसा से पाप नही होता। जैसे जीव-घात होने पर भी 
व्यावहारिक हिंसा वच्चनकारक नहीं होती, बसे ही जीव-रक्षा होने पर भी 
व्यावहारिक अहिंसा मुक्ति कारक नहीं होती । 
कई लोग इसीलिए सिंह आदि हिस्न जीवो को मारने मे धर्म मानते हैं कि 
एक को मारने से अनेको की रक्षा होती है। दूसरी वात, जो जीव-रक्षा को 
अहिसा का उद्देश्य बतलछाते है, उन्हें पग-पग पर रुकना पडता है | जीव-रक्षा के 
लिए जीवो को मारने का भी प्रसग भा जाता है। भहिसा का ध्येय. जीव-रक्षा 
हो तो साधन-शुद्धि का विचार सुरक्षित नही रहता। बात्म-छुद्धि का साधन 
शुद्ध ही होता है । जीव-रक्षा को अहिंसा का ध्येय माननेवालों की कठिनाई का 
आचार्य भिक्षु ने इन शब्दों में चित्र खीचा है--“कभी तो वे जीवों की रक्षा में 
पुष्य कहते हैं ओर कभी वे जीवो की घात में पुण्य कहत्ते हैं, यह बडा विचित्र 
मत है ।* चोर चोरी की वस्तु को लुक-छिप कर वेचता है, वह प्रकटरूप में 
नही वेच सकता । उसी प्रकार एक जीव की रक्षा के लिए दूसरे जीवों की घात 
करने में पुण्य मानते हैं, वे इस मत को प्रकट करते हुए सकुचाते हैं ।* जो 
जीवों की रक्षा को अहिंसा का ध्येय मानते हैं, उन्हें बडे जीवों की रक्षा के लिये 
छोटे जीवो की घात में पुण्य मानना ही पडता है और वे मानते भी है । इसीलिए 
आंचार्य भिक्षु ने जीव-रक्षा को अहिसा का ध्येय नही माना । 
जमंन विद्वान अलबर्ट स्वीजर भी इस निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि भगवान्‌ 
महावीर के अनुसार अहिंसा सयम की उपज है । सयम या आत्मिक पवित्रता से 
सम्बन्धित होने के कारण ही वह पवित्र है। अहिंसा का सिद्धान्त जहाँ करणा या 
जीव-रक्षा से जुड जाता है, वहाँ अहिंसा छोक प्रिय बनती है, पर पविच्र नहीं रह 
सकती । आत्म-शुद्धि का मतलव है, असयम से बचना । असयम से बचने और अहिसा 
कंदे तो पुन कहें जीव खबायां, कंदे कहें जीव बचाया पुन। 
यां दोयां रों निणो न कीयो विकलां, यू ही बके गेहला ज्यू हीयासून ॥। 
२-वही १७३९ 
चोर चोरी री पसत छाने छाने बेचें, चोर्डे धाडे तिण स्‌ बेचणी नावें । 


न] 


ज्यू जीव खवायां पुन कहें त्यांसू, चोर्टें लोकां में बतावणी नावें ॥ 
१4 


१०६ सिप्ल-गिचार इशेस 


कौ एड दूसरे से अरूय सही मियां ला सकता । बह असंदम से बचाव है, ब्यों 
महा है और बहोँ अर्हिता है बहाँ मर्पपम से बचाग है। किप्तु जीब-रख्ा का 
अदा के साथ ऐसा सम्बन्ध नही है। सर्धिसा में जोग-प्प्रा हो सकती है पर 
उछड्रो मगिवार्यता गही है। आादार्य मिकु न॑ इस इछ्विकोण को तीत उदाहरणों 
बाप स्पष्ट र्या । 


१--एक छठ की दुकाठ में साभु ठइरे हुए ने। करीब रात के १२ बज 
रहे पे। गदर उक्ताटा पा। सिस्तम्प बातागरण में भारों मोर पूझ प्रानि 
बी। भौर आप, सेठ की बुकान में घुदे | ताछा तोड़ा । ब दी बेडियों ले 
मुदते हमे । इतने में उत्कौ निस्तब्बता संप करमे बाखी आगाब आई--भाई 
हुम कौत हो ? उनको कुछ कइने या करने का मौका ही सही मिक्ता कि तीन 
साधु सामने भा छबे हो पए। चोरों ले देखा कि साधु है उतका भग मिट या 
जर उतर मे गोसे--महाराज | हम है। उा्हँ यह गिस्वास बा हि साधुजों के 
हारा हमारा जतिड होसे का गहीं। इसलिए उन्होंने स्पष्ट पम्दो में फ्हा-- 
महाराज | हम चोर है ; हापुओं ने कहा--माई इतता बुर् काम करते हो गए 

। | 


ठीक महीं 


पाषु बठ मए औौर चोर भौ। जब दोतो का संबाद चक्ता। साधुओं ने 
चोरी को बुराई क्‍्ताई और चोरों ते अपनी परिस्पिशि ! हमय महुत बीत प्रा) 
रित होने बजा । आखिर चोरों पर उपरेध अब्र कर पया। तके हुइम मैं 
'रिबि्ंग जाया । फ्दोंने चोरी को आत्म-पतन का कारग भात रे घोटी का 
सिशबय कर छिया ) भोरी मं करते का वियम भी कर किसा। जब बे भोर ग्रीं 
रहे। इसछिए उन्हें मय भी सही रहा । कुछ जजाझा हुआ को इधर उभर 
घूमने लंबे । बह छेठ भी भूपया जूसता अपनी बरुदान के पास हो बिकछा | टूटे 
ताले और शुद्ध किगाड देख भड अबाक ध्ा हो गया। तुएव इसर आया और 
देला हि बुदात की एड़ बाजू में ओर बेडे साबुओं से बातचीत कर पे हैं मोर 
उनके पाए घन ही पैक्तियोँ पड़ी है। सैठ दो कृछ भाणा बची । झुच रहते 
कैसा हुआ छतते में चोर भोफै-- सेठ की ! यह आपका पत सुरक्षित है. चिखा 
भरर। यदि माज ये धापु यहाँ ग होते तो आप भी करौबकरीब घाहु बंते गत 
भातै। यह सुनि के रुफेए का अभाव है दि हय श्रोय छदा के छिए इस बुराई 
सै बच पए और इसडे साव-साज मापक्ता यह घन भी बच मंया। सेठ बडा 
प्रसष्न हुआ । अफ़्ठा पष सम्ताल पुति को बम्यबाद देता हुमा अपने घर चला 
पा । महू पद्सा चोर हा दष्म्त है। इसतें सो छापे हुई --एक तो दाजुओं 
4 उपरैध सुन थोरों से चोरी छोडी इसमें करों हो आत्मा चोरी वे पाप सै 
बची और पुसरै--रकके लव ठेडजी का दत घर दचा। जब होचना महू है 


अध्याय ४ : क्षौर-नौर १०७ 


कि अहिंसा क्या है ? चोरो की आत्मा चोरी के पाप से बची वह है या सेठ जी 
का घन बचा वह ? 
२--कसाई वकरो को आगे किए जा रहे थे। उन्हे मार्ग में साथु मिले । 
उनमें से प्रमुख साधु ने कसाइयो को सम्बोधन करते हुए कहा-भाई ! इन 
बकरों को भी मौत से प्यार नहीं, यह तुम जानते हो ? इनको भी कष्ट होता है, 
पीडा होती है, तुम्हें मालूम है ? खेर । इसे जाने दो । इनको मारने से तुम्हारी 
आत्मा मलिन होगी, उसका परिणाम दूसरा कौन भोगेगा ? मुनि का उपदेश 
सुन कसाइयो का हृदय बदल गया । उन्होने उसी समय बकरो को मारने का 
त्याग कर दिया और आजीवन निरपराघ श्रस जीवों की हिंसा का भी प्रत्याख्यान 
किया । कसाई अहिसक--स्थूल हिंसा-त्यागी बन गये । 
यह दूसरा, कसाइयों का दृष्ठान्त है। इसमें भी साधु के उपदेश से दो बातें 
हुई --एक तो कसाई हिंसा से बचे और दूसरी-- उनके साथ-साथ बकरे मौत 
से बचे । अब सोचना यह है कि अहिसा क्या है ? कसाई हिंसा से बचे वह 
है या बकरे बचे वह ? 
चोर चोरी के पाप से बचे और कसाई हिंसा से, यहाँ उनकी आत्म-शुद्धि 
हुई । इसलिए यह नि सन्देह अहिंसा है। चोरी और जीव-वध के त्याग से अहिंसा 
हुई, किन्तु इन दोनों के साथ-साथ दो कार्य और हुए। घन और बकरे बचे । 
यदि इन्हें भी अहिंसा से जोड दिया जाय तो तीसरे दृष्टान्त प्र ध्यात देना 
होगा । 
३--अद्ध रात्रि का समय था । बाजार के बीच एक दुकान में तीन साधु 
स्वाष्याय कर रहे थे। सयोगवश तीन व्यक्ति उस समय उघर से ही निकले | 
साधुओं ने उन्हें देखा और पूछा--भाई ! तुम कौन हो ? इस घोर बेला में 
कहाँ जा रहे हो २ यह प्रश्न उनके लिए एक भय था। वे मन ही मन सकुचाए 
और उन्होंने देखने का यक्ष किया कि प्रदनकत्तो कौन है ? देखा तब पता चजा 
कि हमें इसका उत्तर साधुओं को देना है-- सच कहें या झूठ ? आखिर सोचा--- 
साधु सत्य मूर्ति हैं, इनके सामने झूठ बोलता ठीक नहीं। कहते सकोच होता 
है, न कहें यह भी ठीक नहीं, क्योंकि इससे इनकी अवज्ञा होती है। यह सोच वे 
बोले -- महाराज । क्या कहें ? आदत की लाचारी है । हम पापी जीव हैं, वेश्या 
के पास जा रहे हैं। साधु बोले--तुम बडे भले मानस दीखते हो, सच बोलते हो, 
फिर भी ऐसा अनाय॑ कर्म करते हो ? तुम्हें यह शोभा नहीं देता । विषय-सेवन 
से तुम्हारी वासना नहीं मिटेगी । घी की आहुति से आग बुझती नही । साध का 
उपदेश हृदय तक पहुँचा और ऐसा पहुँचा कि उन्होंने तत्काल उस जघन्य वृत्ति का 
प्रत्याख्यान कर डाला । वह वेश्या कितनी देर तक उनकी बाट जोहती रही, 


९०३ सिद्लु-बिचार इरोन 


को एक बूपरे से अक्तप तही बिया जा सकता । था जस॑ंयम से बचाव है ष््ोँ 
अहिंसा है और बहों अर्शिपा है गहाँ मसंयम से बजा है । किस्सु जीष-रक्षा का 
अ्िसा के साथ ऐसा सम्बन्ध रही है। अर्धिता में जीब-एक्षा हो सती हैं पर 
उसकी अनियार्यठा हड्डी है। बाचार्य मिल्नु ते इस दृश्किय को तीस उदाहएणो 
हार स्पष्ट किया । 

१--एक सेठ कौ दुकान में साथ हहरे हुए थे। करीब रात के १९ बज 
रहे पे। मदर सम्ताटठा बा। ति'स्तस्व माठावरण मेँ आरों शोर मूक धाग्ति 
बी। घोर जाए, छेठ की दृगान में इसे | ताला तोडा | बत की पंछियाँ से 
मुझते छपे । इसने में उन्हीं निस्तश्वतता भंग करते थाली जागाब माई--भाई | 
धुम कौत हो ? उतको कुछ कहने मा करते का मौका हौ भह्दी मिर्ता कि तीन 
साध साममे शा खशे हो गए । चोरों ते देखा हि छाु हैं. छाडया भप मिट पा 
और 0त्तर में बोफे--महापण | हम हैं। उस्हें पह विश्वास बा हि साइुशों के 
हारा इमाएय बगिए होोसे करा सही। इसछिए एउत्होंने स्पष्ट प्द्मों मैं गा“ 
महाराज | हम भोर हैं। सापुओं ते कहा--भाई इतना बुप काम करते हो गई 
टीड मी । + 


साथ बेठ मए और भोर सो । अब दोगो वर एंगाद चत्ता। ताबुओं ते 
औरी की बुराई बताई और चोरों से अपनी परित्विति | छमय बहुत गीत सजा | 
रित होते चक्ता । भाशिर भोरों पर उपदेश असर कर गदा। उनड़े दरम में 
परिषतम काया । उस्होंने चोरौ को झात्प-पतत का बरस माद उम्रे छोड़ते वा 
निएदय कर फ़िया। भोरी मे गरने का नियम भी कर रिया । अब वे भोर रहीं 
रहे। इसजिए डाहे मय भी सही रहा । पुछ् उजासा हुआ शोप इबए उपर 
घपूपने झगे । बह छैढ औ घूसता घूमला अपनी दुश्यत के पास हो मिरत्ता। टू 
हठाठे और छुरू रिबाड़ देप बह शवाक सवा हो बया। तुरात ऊपर आपा और 
दैला हि दुषाान भी एक बाज में चोर घठ साबुओं से बातचौत गए रहे हैं गौर 
उनसे पाल बन जी बेड़ियाँ पही हैं। पै को बुत श्रापा बंधी | जुघहदी 
जँसा हुआ इतने में चोर बोपे-- सेट छी | यह जापत्रा पत सुरशित है. किस 
है बए। यहि छाज ने सापु यहाँ से होते शो झाप भी गरीब-ब रौद सापु ते बन 
जाते । पह शुति के उपरेश गए प्रजाव है हि हअ लोग सश के हिए एव गुर 
में बच यए और एसक्रे लाइजाब आपाा यद बत भी बच सयां। तैट बडा 
परतलल हुआ । शगता पा सम्माह् सुत्रि थो बत्पदाद देता हुड शाने चर चला 
एप. यह पफष्टा और वा हारा है। इसमें रो बातें हुैँ--५४ तो साभुओं 
| उपरश खूब चोटों म॑ थोरी छोड़ी इसमें बोरों बरी आत्वा चोरी रे बाएं है 
बचौ बोर पूसरौ---7सते शाद मेप्जौ दा बा भौ बषा। अब प्ोचणा जद है 
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जीव-रक्षा को अहिंसा का ध्येय मानने वालो के सामने दूसरी कठिताइयाँ 
भी हैं। बहुत सारे प्रसग ऐसे होते हैं जिनमें जीव-रक्षा का प्रश्न दूसरे जीवो के 


हितों का विरोधी होता है । आचार्य भिक्षु ने ऐसे सात प्रसग उपस्थित किए, वे 
हस प्रकार है--- 


१--तलाई मेंढक और मछलियों से भरी है । उसमें काई जमी हुई है । 
अनेक प्रकार के जीव-जन्तु उसमें तेर रहे है । 


२--पुराने अनाज के ढेर पडे हैं । उनमें कीडे विचर रहे है । अनेक जीवो के 
बडे रखे हुए हैं । 


३--जमीकन्द से गाडी भरी है। जमीकन्द में अनन्त जीव हैं । उन्हें मारने 
से कष्ट होता है। 


४--कच्चे जल के घडे भरे है । जल की एक बूंद में असख्य जीव होते हैं । 


जहाँ जल होता है, वहाँ वनस्पति होती है। इस दृष्टि से उसमें अनन्त 
जीव हैं । 


५--डे के ढेर में भीनी खात पडी है | उसमें अनेक जीव-जन्तु तिल-मिल 
कर रहें हैं। अपने किए हुए कर्मों से उन्हें ऐसा अधम जीवन मिला है । 


६- किसी जगह बहुत चूहे हैं ।वे इधर-उधर आ जा रहे हैं । थोडा-सा दाव्द 
सुनते ही वे भाग जाते हैं । 


७--गूढड, चीनी आदि मीठी चीजो पर अनेक जीव मेंडरा रहे हैं । 


मविखियाँ भिनभिना रही हैं । वे आपस में एक दूसरे को मार डालते है । मक्खा- 
सदी को मार डालता है। 


तलाई में मैंस आदि पशु जल पीने को आ रहे हैं । 

अनाज का ढिग देख बकरियाँ भा रही हैं । 

जमीकन्द की गाडी पर बेल ललूचा रहे है । 

जल का घडा देख गाय जल पीने आ रही है । 

कूडे के जीवों को चुगने के लिए पख्खी आ रहे है । 

चूहो प्र बिल्ली भपट रही है । 

मवखा मक्खी को पकड रहा है । 

भैंसों को हाकने से तलाई के जीवो की रक्षा होती है । 
बकरियों को दूर करने से अनाज के जीवो की रक्षा होती है । 
वेलो को हाक देने से जमीकन्द के जीव बचते हैं । 


श्ण्ट सिप्ठु गिचार दर्शन 


आशिर ब॑ जाए ही महीं तब बह उतर्ही लोय में घ पड़ी और भूमती फिरहौ 
नहीं आ पहुची । शपने साथ चसने का आप्रह किया किस्तु उन्होंने ऐसा करने ते 
इम्कार कर दिया । बह ब्याकुछ हो रही बौ। उसने कह्ा-आप अरे हहीं दो 
मैं कुएं में गिर कर आत्महत्पा कर छूंगी। उत्होने कबहा--हम जिस सीच कर्म 
नो छोड़ चुके उसे फिर रद्ढी अपनाएंपे। उसने तीनों की बात घुमी-मतमुती 
कर कुए मे मिर कर आत्महस्यां कर सी । 

मह तीसरा ब्यमितारिमों का इृष्टाख है । दो बातें इसमें मी हुई । एक हो 
साधू के उपदेश से ब्यभिष्रारियों का बरुराचार छूटा और बूसरी--उसके कारण 
बह बैस्या हुएं में सिर कर सर गई। अब कुछ ऊपर की जोर बढ़े ! यदि चोरी 
त्याग के प्रसंग में बचने गाछे बम से चोरो को हिंसा-त्याम के अं में बभतेगात 
बकरो से कसाशयों को बहिसा हुई माती छाय तो स्यमिरार-एयास के प्रसप में 
बैह्सा के मरते के कारण उन तीनो ब्यक्तियों को हिंसा हुई, वह मी मानती 
होमा । 


॥--ख्बुक्म्मा । ५.१ १ 
एक चोर चोरें पतन पार दो बरके दूजो हों ोरा्ें आगषाब। 
तौयों कोइ $रें. ब्मुमोरनां एतीबां राहो पौठा किश्तंन आंचा8 
एक जौद इसे त्सकाय भा दधाव हो बीओं पर मां ग्राँच। 
तीजों. फिस इस्पे . मारीगाँ ए तौनूई हो जब हिएड़ जांच॥ 
एक पुसौर तेरे हरप्यों बको पेशे हो ते तो दूं पर ओग! 
हीओं पिन भर्ो जाने सेजीगां एतौजंरेद्दो अर्म धब्ो बंध होगर् 
ए फ़्म में सतपुर भिया प्रौक्योप्पा हो भांध्या मारग अब! 
दिल कि जीषषा में धापां उफ्ता दिक्तों सुणजों हो विष्रा स॒प म्माव # 
बोर दिंसक में कुसीलोबा मारे ताँई हें दौभो सार्पाँ उपरेस। 
सबने साइय दा तिरबइ दौजा एडरो ऐे हो कि दया पर्म रेख॥/ 
स्वांस इरतच बारित तीखं तो ता्बा ग्रैणों हो दिये बी रपगार। 
ते हो. किय तारण हुआ शइनां टतारपा दो एपॉर्गे छंतार बी पार॥४ 
एहो चोर तौबु समक्तयां पद्म कताहो रे प्री में बुगठे शेमा 
दिसक.. तीन. ग्रादषोपौगां जौब बचौदा हो दौपो मारल री मैम 7 
सौसख आएंैगो हदटगी श्री पड़ी हो पूजा मदद जाव। 
ढारो बाप धर्म महों साब हे रहा धूभाहो तीनू इदिता मांग # 
फस ही पन्ौ राजी हु. घन रा्परां जौर बयौया हो त पिन द्वाफी जाद। 
साध कि तात्ण गए! तदइगां भारी में गिर हो गद्दी डोर भाव # 
दोए सूद पिप्पाती दस बढ़ें और बचौजा हो घन रंगे परम । 
हो बगटी सरधा. २. फैंस #्कप्री मूर विश हपर्मे कर्म ॥ 





अध्याय ४ : छ्षीर-नीर १९९ 


जीव-रक्षा को प्रधान मानने वाले इन कठिनाइयों का पार नहीं पा सकते, 
तब बडो के लिए छोटे और वहुतो के लिए योडे जीवों की हिंसा को तिर्दोप मान 
लेते हैं । किन्तु इस मान्यता से अहिंसा का सिद्धान्त टूट जाता है। महात्मा 
गांधी ने भी ऐसे प्रसग की चर्चा में बताया है--एक भाई पुछे छें-- नाना 
जन्तुओ एक वीजा नो आहार करता अनेक बार जोइए छीए। मारे त्या एक 
घ्रोली ने एवो शिकार करता रोज जोऊ छ , अने बिलाडी ने पक्षीओ नो । शु 
ए मारे जोया करवो ? अने अटकावता वीजानी हिंसा करवी ? आवोी हिंसा 
अनेक थयाज करे छे, आमा आपणे शु करवु ? में आवी हिंसा नथी जोइ शु ? 
घणीए वार घरोली ने वादानो शिकार करती अने वादा ने वीजा जन्तुओंना 
शिकार करता में जोया छे। पण ऐ 'जीवो जीवस्थ जीवनम्‌' तो प्राणी 
जगत नो कायदो अठकाववान्‌ मने कदी कर्तव्य नथी जणायु । ईश्वरनी ए अगम्य 
गूच उकेलवानो हुँ दावों नथी करतो” 


अहिंसक सब जीवो के प्रति सयम करता है, इसलिए वह सब जीवो की रक्षा 
करता है। सामाजिक प्राणी समाज की उपयोगिता को ध्यान में रखकर चलते 
हैं। वे अपने उपयोगी जीवों को बचाते है और अनुपयोगी जीवों की उपेक्षा 
करते हैं । उपयोगिता और अहिंसा का सिद्धान्त एक नही । गाधीजी ने जो उत्तर 
दिया* वह काका कालेलकर को नहीं जचा । तब किशोरलारू भाई ने इसके 
साथ अपनी व्याख्या और जोड दी, वह यह है-- 

“मन तटस्थ या उदासीन हो तो बचाने का प्रयज्ञ न किया जाय । जीव को 
बचाने की घृत्ति जागृत हो जाए, दया भाव उमड पडे तो उसे दबाने की अपेक्षा 
जीवों को बचाने का प्रयक्ष करना अच्छा है ।!* 

यह्‌ करुणा के उभार की बात है । गाघीजी ने जो कहा वह प्रकृति के नियम 
और सामाजिक उपयोगिता की वात है । अर्हिसा की बात इससे भिन्‍न है और 
सुक्ष्म है । 

अहिंसावादी और उपयोगितावादी अपने रास्ते पर कई बार मिलेंगे किस्तु 
अन्त में ऐसा अवसर भी आएगा जब उन्हें अलग-अलग रास्ते पकडने होंगे और 
किसी-किसी दिल्ला में एक दूसरे का विरोध भी मानना होगा । 
१--धर्मोदय पू० ६३ 

बंधा ज प्राणिओने वचावनानो आपणो धर्म नथी। गरोली जीवडांने खाय छे ओे 

शु आना पहेलां मे कोई काले जोयु' नथी  गरोली पोतानो खोराक शोधे छे भेसां 
ओटले के कुदरती व्यवस्थामां पढ़वालु में मार कतंव्य सान्युं नथी । जे जानबरोने 


आपके स्वार्थ खातर के शोख खातर पालीए छीए तेमने बचाववानो घर्म आपणे 
माथे लीधो छे भेथी आगल आपणाथी जवाय नहीं । 
२--घर्मोद्य « पु० ६३ 


११० सिप्तु बिचार इशेन 


साय को हांपने से जछ के जीबो की रसा होती है । 

पल्चिपो को उड़ा देने से क्डे के जीन जीगित रह बाते है। 

बिस्खी को भगा रिया जाय ठो भड़े के घए धोक महीं होता। 

मफझे को योडा इधर उभर कर देने छे मगखी बच बाती है। 

पर अर्टिया के क्षेत्र में सब जीग समात हैं। कूठिताई यह है दि दिस 
भमाया जाय और दिसको अचाया जाय ? भैसे को इंका बाम तो उसे कप्ट होता 
है जोर त हंका जाय धो तरूाई के जीन मरते है। ऐसे प्रसंयो में महितकता 
अर्म यही है दि मह सममाव रखे । वि्ती के बीच में ह पडे।' 


१--अझुकपा 7 ४१ ११ 
डाड़ो भरीजो # डेश$ माहत्याँ मई मीसय फूछब रो पूर हो। 
सट पढांशय आदे म्सोेक स्‌ एस धाबर भरीया भ्रस्ड हो? 
मुप्तीयः पांग त्यो दिगको पत्पो मांहें हटा से हैस्‍्नाँ अपात हो। 
सुशसप्याँ इशदिक सति पजा डिस बिस बरेँ तिप मॉगिदोए 
एक गाडो भेजो जमौपरर स्‌, ठिलमें जीब प्याऐे अरम्तदों! 
आ्यार॒प्रग्या ध्यार प्रांथ हैं मारता रु इस्मो मम्तंत दोए 
शा पांणी हया माद्ा भत्पा बघा जीन ऐेँ अप्ताह गीर हो। 
मील पूल भादि छटां पण्री स्पमिं शनस्त बताबाछे बीर दो # 
पाठ भीनों रघण्डी छर्टा क्‍नी सौंदोठा गपरैगा जांभ हो। 
रहग्स टाल... गर रा यर्गिं कर्मों मांस्जाओ शाप हो | 
ढायद जायगां में र॑दर भा फिरें आम साइमां अवायद्दो 
जोडों सो खत्दों सांभर्ते तो जाओ दिप्लॉदिप्त भाग हो # 
पुर सॉड. भाव मिसर्टान. में जीत चिएढ रिप बोम्पा छाय हो! 
मास्यां में मांगा फिर रहा त तों हुई मांदोमां भाय हो 8 
महान डेसी में आर मेंसीयां पान इऑ का भाव दो। 
मां आई ब्लश पाजरा मार्दों भाय शमी छे यायददो। 
पंपी चूम डझाछी. डपरे रंएर पार्से मिन्‍ड्री जाब दो। 
मायी ने माप. फाड़ सें सापु किफयों बचार ऐोटाब होड़ 
भस्दा द्वाकायोां बाडा मांदिसोँ सप्स्स रैँ साता बाय हो। 
बक्फ़ा ने असया. दीया ईशादिक जीत्रत बच बाय हो! 
पबोद्य छा ब्रा में ट्राक्यां तो गे मरें अन॑त प्राय दोव 
वांची कफ द्वारािइ दिए विध मरें, सेंटी प्राइ्थ म दे गाव दौओ 
शा गौशेशादिक.. बृगऱे रटें ओप॑धी से दीं डशग दो! 
मिन्दी एण़ार डसर दें ता डएए घर धोग ज॑ बाय शाह 
जार मै. भाजो पराणछा बट नो माली इट गाड़ी जागजदों। 
सपा ३ खाता हारिश ने तो वियेबपर जब दोए 


अध्याय ५ : क्षीर-नीर १९१ 


जीव-रक्षा को प्रधान मानने वाले इन कठिनाइयो का पार नही पा सकते, 
तब बडों के लिए छोटे और बहुतो के लिए थोडे जीवों की हिंसा को तिर्दोष मान 
लेते हैं । किन्तु इस मान्यता से अहिंसा का सिद्धान्त टूट जाता है। महात्मा 
गाघी ने भी ऐसे प्रसग की चर्चा में बताया है--“एक भाई पूछे छे- नाना 
जन्तुओ एक बीजा नो आहार करता अनेक बार जोइए छीए। मारे त्या एक 
घरोली ने एवो शिकार करता रोज जोऊ छू , अने बिलाडी ने पक्षीओ नो । शु 
ए मारे जोया करवो ? अने अटकावता बीजानी हिंसा करवी ? आवी हिंसा 
अनेक थयाज करे छे, आमा आपणे शु करवु ? में आवी हिंसा नथी जोइ शूु ? 
घणीए वार घरोली ने वादानो शिकार करती अने वादा ने बीजा जन्‍्तुओंना 
शिकार करता में जोया छे। पण ऐ 'जीवो जीवस्य जीवनम्‌' नो प्राणी 
जगत नो कायदो अटठकाववान्‌ मने कदी कर्तव्य नथी जणायु । ईश्वरनी ए अगम्य 
गूच उकेलवानो हु दावों नथी करतो” 


अहिंसक सब जीवो के प्रति सयम करता है, इसलिए वह सब जीवो की रक्षा 
करता है। सामाजिक प्राणी समाज की उपयोगिता को ध्यान में रखकर चंलते 
हैं। वे अपने उपयोगी जीवों को बचाते है और अनुपयोगी जीवों की उपेक्षा 
करते हैं । उपयोगिता और अहिंसा का सिद्धान्त एक नहीं । गाघीजी ने जो उत्तर 
दिया* वह काका कालेलकर को नहीं जचा । तब किशोरलाल भाई ने इसके 
साथ अपनी व्याख्या और जोड दी, वह यह है-- 

“मन तट्स्थ या उदासीन दो तो बचाने का प्रयज्ञ न किया जाय । जीव को 
बचाने की घृत्ति जागत हो जाए, दया भाव उमड पडे तो उसे दबाने की अपेक्षा 
जीवों को बचाने का प्रयज्ञ करना अच्छा है २ 

यहू करुणा के उभार की बात है । गाघीजी ने जो कहा वह प्रकृति के नियम 
और सामाजिक उपयोगिता की बात है । अहिंसा की बात इससे भिन्‍न है और 
सूक्ष्म है। 

अहिंसावादी और उपयोगितावादी अपने रास्ते पर कई बार मिलेंगे किन्तु 
अन्त में ऐसा अवसर भी आएगा जब उन्हें अलग-अलग रास्ते पकडने होंगे और 
किसी-किसी दिद्या में एक दूसरे का विरोध भी मानना होगा । 
१-धर्मोदय एछ० ६३ 

बधा ज प्राणिओने वचावनानो आपणो धरम नथी। गरोली जीचडांने खाय छे ओे 

शु आना पहेर्छा मे कोई काले जोयु नथी ४ गरोली पोतानो खोराक शोधे छे भेमां 
ओटले के कुद्रती व्यवस्थामां पढ़वालु में मार कतंव्य मान्यु नथी । जे जानवरोने 
आपगणे स्वार्थ खातर के शोख खातर पालीए छीए तेमने वचाववानो घर्म आपणे 


माथे लीधो छे अेथी आगल आपणाथी जवाय नहीं । 
२--घर्मोद्य छ० ६३ 


अध्याय: ६ 
सघ-व्यवस्था 


। है मार्ग कब तक अछेगा ९ 


किसी ब्यक्ति ने पूछला-- 'महाराज | जापका मार्य बहुत ही संम्त है मई कर 
तक चढेया ?” आचार्य मिशु ने उत्तर में कश्ा-- उसका अनृजमत करतेवाडे ता 
साघ्यी भगतक झड़ा और आभार में धुड़ रहेंगे कस्‍्म-पात्र भादि फ़पकणों हो 
मसौरा उत्खंबत तही करेंगे और स्थातक माँग नहीं बैठपे तब तक यह मार्म 
श्रढैगा । 

अफने छिये स्थान बताने बाफ्े बस्त-पात माहि की मार्योंवा का छोप करते 
है भोर एक ही स्वात में पड़े रहते हैं--इस प्रकार बे स्लिजिल हा भाते हैं। 
मर्मादा को बहुमात शैकर कछने बाछे शिविर तहीं होते ।" 


२ धर्म शासन 

बर्म आराधता है। बह स्वतथ मन से होती है! मत की स्वतर्तता का अर्च 
है--बह बाहरी बत्वन से मुक्त हो जोर जपती सह मर्यादा मैं बंधा हृआ हो। 
कानून बाइरी बल्चन है। बार्मिक तिगम कातृत गहीं हैं। वे मतवाये महहीं जाते । 
जर्म की आराबता करतेगातले ऐसे स्वयं अंभीकार करते हैं। 

जाभार्म जिम मे तेरापस्व-सभ को धेंपठित दिया । उसी पुष्बगस्पा के हि 
शतेक म्यौदाएँ विर्बापित कीं । अद उत्होंने विशेष शर्पादाएँ बनाती भाहीं तब 
सब साइ-साज्िपों गो प्रूष्ता। फहोंने भौ गह इच्चा प्रपट वी हि पे होगी 
चाहिएँ । 
१०--मिक्‍प-एप्टाप्त :१ ७ ४ १११ 
३--म्मिसित । १८३१९ 


जध्याय ६: संघ-व्यवस्था ११३ 
फलित की भाषा में कहा जा सकता है कि मर्यादाओं के निर्माण में सूक 
आचार्य भिक्षु की थी और सहमत सबकी। मर्यादा किसी के द्वारा किसी पर 
थोपी नहीं गई, वल्कि सबने उसे स्वयं अपनाया । 
आचार्य भिक्षु सूक-बूक के घनी थे । उन्होंने व्यवस्था के लिए अनेक वातें 
सुझाईं, इसलिए वे मर्यादा के कर्त्ता कहलाएं। पर घमं-शासन को दृष्ठि से 
मर्यादा की सृष्टि उन सबसे हुई है जिन्होने उसे अगीकार किया । धर्म वेयक्तिक 
ही होता है, किन्तु जब उसकी सामूहिक आराघना की जाती है तव वह शासन 
का रूप ले लेता है । 
» ३ * सर्यादा क्‍यों ९ 
शासन व्यवहार पर अवलूम्बित होता है । साधना का स्रोत अकैले में अधिक 
स्वच्छ हो सकता है किन्तु अकेले चलने की क्षमता सब में नही होती । दूसरों का 
सहयोग लिए-दिए विना अकेला रह कर आगे वढता महात्‌ पुरुषार्थ का काम हैं। 
जैन-परम्परा में एक कोटि एकल-विहारी साधुओ की होती है। उस कोटि के 
साधु शरीरबल, मनोबल, तपोवल और ज्ञानवल से विशिष्ट सामथ्य॑वान्‌ होते हैं। 
दूसरी कोटि के साधु सघ-वद्ध होकर रहते हैं । जहाँ सघ है वहाँ वन्धन तो होगा 
ही। अकेले के लिए भी बन्धन मे हो, ऐसा तो नहीं होता । उसका आत्मानुशासन 
परिपक्क होता है और वह अकेला होता है, इसलिए उसे व्यावहारिक बन्धनों की 
अपेक्षा नहीं होती । 
सामुदायिक जीवन में रहनेवाले साधुओं में अधिकाश दइढ मनोबल वाले 
होते है, तो कुछ दुर्वल भी होते है। सबका आत्मानुशासन, विवेक और वैराग्य 
एक सरीखा नहीं होता । आत्मिक विकास में तारतम्य होता है, उसे किसी 
व्यवस्था के निर्माण से सम नहीं वताया जा सकता । जीवन-यापन और व्यवहार 
के कौशल में जो तारतम्य होता है उसे मर्यादाओं द्वारा सम किया जा सकता 
है। एक ग्रहस्थ तम्बाकू सूंघता है और दूसरा नही सूँघता । दोनों साधु बनते हें । 
तम्वाकू सूघनेवाला साधु हो ही नही सकता--ऐस नहीं हैं। फिर भी यह एक 
व्यसन है । व्यसन साथु के लिए अच्छा नहीं होता । उसे मिठाने के लिए मादा 
का निर्मोण किया जाता है। हमारे सघ में कोई भी साधु तम्बाकू सूँघनेवाला 
नहीं है | पहले फुछ थे । उनके इस व्यसन को मिटाने के लिए मर्यादा बनी कि 
विशेष प्रयोजन के बिना कोई भी साधु तम्बाकू न सूँघे और किसी विशेष प्रयोजन 
से सूंचे तो जितने दिन सूघे उतने दिन दूध, दही, मिठाई आदि “विगय' न 
खाए ।१ इस मयीदा ने तम्बाकू सूंघने वालों और न सूंघने वालों का भेद मिटा 
दिया । आज फोई भी साधु तम्वाक्‌ सूंघने वाला नहीं है । 


१--मर्यादावलि 
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१४ मिप्ल-विचार दर्शन 


४. मर्यावा क्‍या ९ 


बाचार्य सब के किये सर्यादाओों का निर्माण करण है । जे पोपी हाँ बाती। 
भोपी हुई हो हो धम्जव है हिंसा हो राए। बदुपूक कुछ मी मतबाता ब्चिपा 
पह्दी हो सकता । बर्म-धासन की स्योदाजो को अहिंसा की भाषा में मार्ष-इर्त 
ही कहता बाहिए। सापनाशीह भुनि साधमा के पं में शिर्गिम भाग थे 'कना 
भाहपे हैं। सिर्जिप्तता अपने माप हह्दी आती । उसड़े छिए मे आधार्य का मार्ग 
इसत भाहते है। छात्रार्य उत्हे अमुरू-अमुक प्रकार से आत्मनियस्त्रनन के निरेश ऐसे 
हैं। 4 ही मर्यादा बन जाती है। 
£ मर्यादा का 
सर्यादा का सृस्य साथक के बिबेक पर लिर्भर होता है। छाषरू का मतोभाव 
पाधना की शोर भुका हुआ होता है हब गह स्वय सियजन बाहता है । मरशर्े 
मूस्पवाजू बन जाती है। साभक बाबना से सटकता है एव मर्पाराजो 42/7%83 फर्म 
भठ बाता है! आत्मागुसासत की मयौदा का शबमृस्पतत होथा देख अस्पगिग्ित 
धाषरों के किए कमी-कमी आाक्ार्य को बाहरी विरद्रथ मी करता पह्हा 
है। यह करना चाहिए मा गड्टी, यह बहिसा दी इृष्चि से गिश्ारणीय है गिख 
संबीय बीबन में ऐसा हो ही दाठा है। बाहरी तिमंत्रण पर आबारिए यर्यावाएँ 
पद के किये आभस्पक होती होगी किन्तु छापता ढी दृष्टि से उतरा कोई मूल्य 
मह्दी है। सानता की एप्टि से मूल्यढान्‌ सर्पाराएं दे ही हैं जो बात्मागुप्ासत से 
उपणजी हॉ। 
६ मर्यादा की पृष्ठमूमि 
सदा के मृत में प्रत्येक मर्यादा को घुरक्षा अफते शापयें होती है। 7 गे 
पु में बह सइज दार्यकर नहीं रहती । जिस स्पिति को छग बदप्नना भाहिए व 
टीडइ समय पर बरछ थाए, धो पतिचाम अच्छा जाता है और प्रप्तै थाते छताते 
॥ा यत्र होता है _ तो बड़ अरछती अवस्प है किन्तु प्रतिकिया कै तोष | सफल 
नर्यांरा बड़ी है जिसे पाछनेबालों क्रो पद प्रास हो। जिसके प्रति निमातेवातों 
हा अधि जाय अधयाणौल हो आहोचक हो बह बहूत समय ठप दि सही 
संबती और टि' बर भी हित सही बर लगती ! तार्तिद हृष्टिवोच तै न शो 
मर्याराजों का बारून किया छा लगता है मौर गगराया णा सपता है| उतरा 
वाहन रे बाबा सठादात्‌ हो हृदपदाम्‌ हो तभी उसका शिबा्ड हो शयता है। 
आधार्य भिएु नै अपने प्रिय शिष्य भारीगालऊौ मै कद्ठा--'बरि ठुर मैं 
लिसी से शाभौ बगाई हो पत्वेब सामौ के स््रि तैला ( डिरिबसौय झागात ) 
कछा होता /” 


पध्याय ६ : संघ-व्यवस्थां १९४ 


उन्होंने उसे स्वीकार करते हुए कहा--'गुरुदेव! यदि कोई झूठमूठ ही 
वामी वता दे तो ?” 

आचार्यवर ने कहा---''त्तेला तो करना ही है। खामी होने पर कोई उसे 
बताए, तो 'तेला' उसका प्रायश्चित हो जाएगा । खामी किये बिना भी कोई 
उसे बताए, तो मान लेना कि यह किये हुए कर्मों का परिणाम है ॥” 

भारीमलजी ने आचार्य की वाणी को सहर्ष शिरोधार्य कर लिया ।१ तर्क 
से यह कभी शिरोधार्य नहीं किया जा सकता था । 


एक आचार्य ने अपने शिष्प से कहा--“जाओ, साँप की लम्बाई को नाप 
आओ ।” शिष्य गया, एक रस्सी से उसकी लम्बाई को नाप छाया । आचार्य 
जो चाहते ये, वह नहीं हुआ । आचार्य ने फिर कहा--“जाओ, साँप के दाँत 
गिन आओ ।” शिष्य गया, उसके दाँत गिनने के लिए मुँह में हाथ डाला कि साँप 
ने उत्ते काट खाया । आचार्य ने कहा --“बस काम हो गया ।” उसे कम्बल उढा 
सुला दिया । विप की गर्मी ने उसके शरीर में से सारे कीडो को बाहर फेंक 
दिया । 
अधिकाश लोग जो अपने आपको कूटठनीतिक मानते हैं, अहिंसा में विश्वास 
नही करते । जहाँ हिंसा है, बल प्रयोग है, राजसी पृत्तियाँ हैं, वहाँ हृदय नहीं 
होता, छलना होती है | छुलना और श्रद्धा के मार्ग दो हैं। श्रद्धा निद्छल भाव 
में उपजती है। जहाँ नेता के तर्क के प्रति अनुगामी का तर्क जाता है, वहाँ बडे- 
छोटे का भाव नहीं होता, वहाँ होता है--तर्क की चोट से तक॑ का हनन । 
आज का चतुर राजनयिक तक को कवच मानकर चलता है, पर यह भूल 
है। प्रत्यक्ष या सीधी बात के लिए तर्क आवश्यक नही होता। तर्क का क्षेत्र 
है, अस्पष्टता । स्पष्टता का अर्थ है, प्रत्यक्ष । प्रत्यक्ष का अर्थ है, तक का अविपय । 
तक॑ की अपेक्षा प्रेम और विश्वास अधिक सफल होते है। जहाँ तर्क होता है, 
वहाँ जाने-अनजाने दिल सन्देह से भर जाता है । जहाँ प्रेम होता है, वहाँ सहज 
विश्वास बढता है । 
अहिंसा और कोरी व्यवस्था के मार्ग दो है। अहिसा के मार्ग में तर्क नहीं 
जाता और कोरी व्यवस्था के मार्ग में प्रेम नहीं पत्पता । तर्क की भाषा में दोनो 
को अपूर्ण कहा जा सकता है, पर प्रेम कभी अपूर्ण नहीं होता । प्रेम की अपूर्णता 
में ही तर्क का जन्म होता है । प्रेम की गहराई में सारे तर्क लीन हो जाते हैं । 
यह विराट प्रेम ही महिसा है, जिसकी गहराई सर्वभूत-साम्य की भावना से 
उसन्‍्न होती है और आत्मौपम्य की सीमा में ही फिर विलीन हो जाती है । 
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११६ मिप्लु-विचार इरार 


इमारे डिश्वास प्यदद्टारस्पर्शी अधिक हैं. धसछिए यह मार्य हमें निर्बिण हीं 
लुयता । व्यवह्वाए-कौशल मे हमारी विशुद आर्दर्िक प्रदृत्तियों को गृरी ठप 
इबोच रसा है। धरागप्यकता मह है कि हप अपनों स्वता-स्फूर्त बरस करण ड्ौ 
प्रदृत्तियों को ब्यगहार की संकीर्म सीमा छे बाहर बाते दें । मर्यादा के जौ्िप 
का इन हमें बहीं होवा । 

मादर्य मारमरूजी मे अपने उत्तराषिकार पत्र में दो सलाम छिपे। गुति 
जीतमछजी मे उनसे प्रार्थना की-- पुस्देश ! इस पत्र में साम एक ही होता भाई 
दो रहीं । शापने कहा--जीतमऊ | छेठसी और रायचख् मामा मागरे हैं। 
दो माम हो ठो क्या भापत्ति है? मुनिगर ते फ़िर अनुरोध गिया कि बाग हो 
एक ही होता चाहिए, रस जाप भाहे बिसवा | शात्रार्ययर गे ऐेठतो का गाज 
हटा दिया । उतका साम खिला गया उसे उत्होंने मुझ का प्रसार माता हा 
दिया उस्ते भी पुर का प्रसाद माता । यह प्रेम कौ पूर्षठा है। मर प्रेम मार् 
होता दो नाम हृटगे की स्थिति में बहुत बडा गिदाद उठ छड़ा होता। गत दी 
पू्षठा में मसझ दुछ भी महीं होता । 


७. मर्यादा की छपेक्षा क्यों ९ 


मर्यादा ढग भाग्य मोस्प स्यदस्थापक ह हाथों में ही सुरक्षित एूा है 
अधिकारी ध्यक्ति दब अपता या खपने आस-पास भा हि देतने पथ बाता है 
हब मर्यादा पासमे बारों की दृष्टि में सम्यह मर थाठा है। उतही अनिषाप॑ता 
बसके छिए शमाह हा आती है। स्पवस्था कौ कमी ग्यदस्थापर वे प्रठि अभढा 
लाठी है। एस इस प्रकार भौगहा णा तरता है ति ब्यगस्थापर गी बी ते 
ध्यपरथा बीर्य-हीन बस आाठी है। स्यगरषा वी अप्रासाणिषष्ा भी उ्तनें अधदा 
उत्पप्न बरती है। ब्यवस्पा के प्रति विस्दास्त तभी स्पिर होता है. पर बटजहो 
अधिक और नमी गम सापन श्रस्यस बरं। ध्यवस्था वो प्राणवामू बताए 
देखने भेजिए उते किसी भी ध्यक्ति है अषि$ मुध्य सिलना चाहिए! 

आचार्य लिशु बी ब्यदप्पा इसलिए घाणगात्‌ है ति डे अनुशासन ने "रे ७ 
बहुत ही सझय थ। एक मार की चरता है. आदाये जिछु न सुति बैगीएपरी 
को बुलान वे लिये छमद दिया । उत्तर करी गिला। दो तीस मार आवाज है। 
बर भी उत्तर हददी जिन रफा था। 'हगता है मेतीराज बप से अहय होपा+: 
झाषा मिक्त न गुबासडी शयावा मे बढात। सजातजी साबान था शोर 
खाबन ही एुकाल मैं बेजीराजजी शबाजी रे वास झा बए सर सुपर हि हो 
आचषायबर से बरा था। बे उतरी धर आधार्पदर € दल छाए और बला 
बी ।. आप इंदधा--८म्य के । वर ही गद्दी बातो है? वेधौरादी मे 
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कहा--गुरुदेव । मैंने सुना नहीं था। उनके नम्न व्यवहार ने आचार्यंवर को 


प्रसन्‍त कर लिया, किन्तु इस घटना से सब साधुओ को अनुशासन की एक सजीव 
क्षिक्षा मिल गई ।* 


आचार्य भिक्षु अनुशासन मे कभी शिथिलता नही आने देते थे । सिंहजी 
गुजराती साधु थे। वे आचार्य भिक्षु के शिष्प वन गए। कुछ दिन वे अनु- 
शासन में रहे, फिर मर्यादा की अवहेलना करने लगे। यह देख आचार्यवर ने 
उन्हें सघ से अलग कर दिया। ने दूसरे गाँव चले गए। पीछे से खेतसीजी 
स्वामी ने कहा--उन्हें प्रायश्चित दें, मैं वापस ले आता हूँ। आचार्यवर ने 
कहा--वह फिर छाने योग्य नही है। खेतसीजी ने आचायंवर की बात पर 
विशेष ध्यान नहीं दिया । वे उन्हें छाने के लिये तैयार हुए। भाचायंवर ने 
अनुशासन की डोर को खीचते हुए कहा - खेतसी ! तूने उनके साथ आहार का 
सम्बन्ध जोडा, तो तेरे साथ हमें आहार का सम्बन्ध रखने का त्याग है । खेतसीजी 
के पैर जहाँ थे, वही रह गए । फिर सिंहजी की अयोग्यता और अनुशासनहीनता 
के अनेक प्रमाण सुनने को मिले ।*९ 
४ ८ * अनुशासन की भूमिका 


अनुशासन की पूर्णता के लिए अनुशासन करने वाला योग्य हो इतना ही 
पर्याप्त नहीं है, उसकी पूर्णता के लिए इसकी भी बडी अपेक्षा होती है कि उसे 


मानने वाले भी योग्य हो। दोनो की योग्यता से ही अनुशासन को समुचित 
महत्त्व मिल सकता है । 


आचार भिक्षु शिष्यो के चुनाव को बहुत महत्त्व देते थे। वे हर किसी 
को दीक्षित बनाने के पक्ष में नही थे। अयोग्य-दीक्षा पर उन्होने तीखे बाण 
फेंके । जो शिष्य-दिष्याओं के लोभी हैं, केवल सम्प्रदाय चलाने के लिए 
बुद्धि-विकल व्यक्तियों को मूँड-मूंड कर इकट्ठा करते हैं, उन्हें रुपयों से मोल लेते 
है, वे गुणहीन आचाय हैं और उनकी शिष्य-मण्डली कोरो पेटू ।* 


१--भिक्‍खु-दृष्टान्त * १६३, पृष्ठ ६६ 
२--भिक्खु-दृष्टान्त १६६,प्ृष्ठ ६७ 
३--आचार की चौपईद ३ ११-१३ 


चेला चेली करण रा लोभिया रे, एकत मत बांधण स्‌ काम रे। 
विकलां ने मुठ मूड भेला करे रे, दिराए गृहस्थ ना रोकड दाम रे ॥ 
पूजरी पदवी नाम धरावसी रे, में छां सासग नायक साम रे। 
पिणआबचारे ढीला सुध नहिं पाल्सी रे, नदहि फोइ आतम साधन काम रे ॥ 
आचाये नाम॑ घरासी गुण विना रे, पेटभरा ज्यांरो पवार रे। 
लपटी तो इसी इन्द्री पोषवा रे, फपट कर ल्यासी सरस आहार रे ॥ 


श्श्ट मिक्ष-बिचार दर्शने 


कुछ साथु गरहस्थ को इसकी प्रतिज्ञा शिसाते कि शीक्षा मैरे पास दी बेणा 
जौर कही गही । यह ममत्त्व है । ऐसा करता साधु के छिए अमृषित है !' 

किगेक विवस ब्यक्ति को साधु का स्मोंग पहताम॑ बाल्ले जौर अगोप्य गो 
दीक्षित करने बाछे सप्वात्‌ की जाशा का उस्सबत बरते है ।९ 

जगोग्य पिप्पो की भाड़ भा रही पी उसका कारण था आत्ार्म-्पह जी 
झाससा। आधार्म स्‍्िक्तु गे रोम कीजड गो पड सिया। उट्ोने उध् 
पर बोसो ओर से सियंत्रण किया । उन्होने एक मौंवा छिली कि मेरे गाए 
झ्रात्रार्य भारमछडी होंगे । तेरापब से आचार्य एक ही होगा दो गही दो 
सक्गे १ हूछरी ओर आपने उसी मर्पादा-पत्र मे एक घारा यह छिशी हि 
शो शिल्प बताएं जाएँ थे सब भारमरूशी के माम से बनाए बाए।। एसक 
ब्रारा सिप्प बताते पर भी नियल्तल हो बसा । भोो अाहे बह मात्रार्म भी गहीं 
हो सझुठा और लो चाहे बह सिप्प भी सही बता छकता। आधार्म हुए बिता 
फिप्प कैसे बगाए और द्िप्यों के बिना आा्रार्य बंछे बले ? यह उसगत' पाष 
रचकर क्षात्रा्मबर अयोम्य दीक्षा की बाढ को रोकने में छफ्स हुए। 

आचार्य मि्षु ते एक शपदाद रा बा--भारमछणौ प्रससन होकर हिसी 
साषु को रिप्म बताने की एबीकृति व तो बह बना सकता है। इ जिबि का 
प्रयोग गह्ढीं हुआ । 

मुछ गर्पो तक साथु किसी व्यक्ति को दीक्षित कर आचार्य क्रो तौप हैते के 
पर अब बह परम्परा भी महों है। बतंमात में जौतती भी दौझ्ाएँ होठी हैं 
उनमें मिश्पातने प्रतिशत आत्रार्य के हाथों से ह्वी सम्पन्त होती है। एक प्रतिशत 





१--भाबार कौ चोपरें ११८ १६ 
दिप्पा से तो भो आगे शीजे ओर क्‍गे दे पाछली। 
कुभुद एडबो सूस कराबे ए धो ठपी चारू वी। 
ए बजा थी ममता उसागे एशप्पसू मेक्रप बाग जौ |। 
मसोत रे चोबे जहोेंस डंड प्रशे जिक्पगजों 
ए-मह्दी १२३१४ 
बबेक जिकय में सांस पहराए, मेछ्ठौ करे भाहार जौ। 
सामप्री मे आब ब॒दाब फिर फिर करे बार जौआ 
अजोप में दरिप्या दौबों ते मय्व॒तरीलाम्याबारजी। 
मसीत रो टंड गूस मे मार्गों, ले बिठस हुआ बेषार जी त 
३--म्प्रछत 7 १८३९ 
ड४--अह्र! १८३९ 
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कही अन्यत्र आचार्य की स्वीकृति से दूसरे साधु-साध्वियो द्वारा सम्पन्न होती है । " 
आचार्य को दीक्षा का सर्वाधिकार देकर भी उन्हें एक धारा के द्वारा फिर सचेत 
किया है--“आचार्प भी उसे ही शिष्य बनाएँ जिसे और-और वुद्धिमान्‌ साधु भी 
दीक्षा के योग्य समझे । दूसरे साधुओं को जिसकी प्रतीति हो उसीको दीक्षा दें, 
जिसकी प्रतीति न हो उसे दीक्षा न दें । दीक्षा देने के बाद भी कोई अयोग्य हो 
तो बुद्धिमान्‌ साधुओं की सहमति में उसे सघ से पृथक कर दें ।१ 

दीक्षा लेते का मुख्य हेतु वैराग्य है, किन्तु कोरे वैराग्य से समम की साधना 
नही हो सकती । विरक्त आदमी इन्द्रिय और मन का सयम॒ कर सकता है किन्तु 
सयम की मर्यादा इससे भी आगे है। भगवान्‌ ने कहा है--जों जीवों को नही 
जानता, अजीवो को नहीं जानता वह सयम को कैसे जानेगा ? जो जीवो को 
जानता है, अजीवो को जानता है, वही सयम को जान सकेगा ।* जीव है, 
अजीव है, वन्धन है, उसके हेतु हैं, मुक्ति है, उसके हेतु हैं। साधक के लिए ये 
मौलिक तत्त्व हैं। इन्ही के विस्तार को नव-तत्त्व कहा जाता है । 

आचार्य भिक्षु ने लिखा कि दीक्षार्थी को नव-तत्तवों की पूरी जानकारी 
कराने के वाद दीक्षा दी जाए ।३ आचार्य भिक्षु अपने जीवन में सदा सतर्क रहे । 
उन्होंने अन्तिम शिक्षा में भी यही कहा--“जिस-तिस को मत मूड लेना, दीक्षा 
देने में पूरी सावधानी रखना ।४” इस प्रकार अयोग्य दीक्षा पर कडा प्रतिबन्ध 
लगा उन्होंने अनुशासन की भूमिका को सुदृढ़ बना दिया । 


: ६५ अनुशासन के दो पक्ष 


अनुशासन आत्मशुद्धि के लिए भी आवद्यक होता है और सामुदायिक 
व्यवस्था के लिए भी । इनमें एक नेद्चयिक पक्ष है और दूसरा व्यावहारिक । 


मुनि जीवन भर के लिए पाँच महात्रतों को अगीकार करता है, यह नेश्चयिक 
अनुशासन का पक्ष है। 


१-लिखित १८३४२ 

२--दशवेफालिक ४ १२-१३ 
जो जीवे वि न याणाइ, अजीवे वि न याणइ। 
जीवाजीवे अयाणंतो, कहँ सो नाहदीइ संजम॑ ॥ 
जो जीवे वि वियाणाइ अजीवे वि वियाणइ। 


जीवाजीवे वियाणंतो, सो हु नाहीइ संजम ॥ 
३-लिखित १८३२ 


४-घपही १८६९ 


१२० मिप्लु दिचार दर्शन 


महादृतों को एक-एक कर स्टरीकार नहीं डिया था सकता । इसका स्वीकार 
एक हो धाष होता है। माचार्म सिल्ु कै झब्दों में महाव॒त उस बाने में पिरो[ 
हुए माला है जिसमें मतकों के भीच-दीच में माँठ रही होती । ने एक ही सरह 
थाये में एक छात्र रहते हैं और बागा यूथ्ठा है वो सार के सारे मतके गिर बति 
है। अधुप्रत उस भामे में पिरोई हुई माखा है जिसमें प्रत्येक मतके के बीच गोंठ 
होती है। बह एक गोंठ के बाद एक होता है और भागा दृष्ता है ऐो एक ही 
मगका बिरदा है धारे के सारे मही बिरते । 

महष्रतों की मुझफत्‌ प्राप्ति को आाचार्यबर ते संदाइारमक छेछी है 
समझाया है--- 

मुंद --हिसा अरत्प चोरी अदरह्मर्य और परित्रह ये पाँच महात्‌ बोष हैं। 
छक्के द्वारा चीव गुल ही परम्परा को बमाए रखता है! 

स्षिप्प --तो भजवम | सुर्र की प्रासि के ज्पाय क्‍या है? 

पुर -अर्ज्षसि धत्प ज्तपोर्य ब्रदधाच्य कौर अपरिष्तह--ये पाँच महात वृष 
है। इसके द्वारा चीग असीम सुख को प्रास होता है। 

शिष्य --पुस्देष | मैं अहिपा महाइत को अंमीकार करता हूँ। मैं शाज से 
किसी भी प्रकार की हिंसा गहीं कृरूमा । किन्तु गुस्देग ) बाजी १९ मैरा पठगा 
निपत्मण गही कि मे थपत्प मोसला प्लोण हहू । 

भुर --थिष्प [ इस प्रकार मद्ाबत जंगीकार नहीं किये था एकटे । शततन 
बोड्ले का ध्याप किसे दिगा तुम अहिता-महाप्रती रस बत पाओोपे ? असत्व 
बोखने बाछ्ा हिंसा में दर्य बठाने में क्यों संकोच कोगा ? 

बसरप भापी इस सिद्धान्त का भौ प्रचार कर सता है कि हिंया में पौ 
शर्म है तो उसे कौत रोडेगा ? शसत्प जौर हिंसा दोगों छाप-साव रहते हैं। 
'ह्टों हिंसा है पहोँ अउत्प बचत हडों भी हो उकता किशु भ्र्दां अततम गत है 
हों द्विदा अगएय है। एसहिए अयत्पमापी रहुदूर तुम अर्धसा के गहाक्षती गहीं 
अग सकते । 

द्िप्प --गुक्देव | में ईसा और बउत्प दोतों का त्याप करंया पु? 
भोरी रहीं छोड सकता ! बन के प्रति मेरी छत्पत्त छाक्या  । 

पुर ।--तु हिंतः नहीं करेया असत्प मी रद्हीं बोसैशा तो चौरी कॉते वर 
तरेजा ? टू भोरी करके शत्प बोडेया तो भोरी गा बट ठेरे पास बते फैवा ? त्तोप 
धुप्ते चोरी बरएते जौ पज दबे ? 

दूसरों का ध चुराने से उस्हें बच्ट होता है । दिसी दो दष्ड देता हिता 
है। इस अफार तेरा पहला भद्ाइत डूट जाएपा और तू यह बह रि पते चराने 
में हिंता रद है दो तेरा दृगरा महाइत जी टूट छाएगा। 


अध्याय 5 संघ-व्यवस्था ५२१ 

श्षिप्प--भच्छा गुग्देव । मैं उन तीनो महात्रतों गो जगीगार कर लगा, 
पर में बह्यचारी नही वन सकता । भोग मुप्ते बहुत प्रिय हैं । 

गुर - भव़ह्म चारी पहने तीनो महाग्नतो को तो देता है। अबन्नद्यचय॑ सभी 
गुणों के एस प्रकार जला टालता दै जिस प्रकार घुनी हुई रई को आग । अन्नह्मचर्य 
के मेवत से जीवों की हिंसा होती है--पहला महाग्रत दुद् जाता है। हिंसा 
नहीं होती--ऐसा कटने पर दूसरा महाद्नत टूट जाता है। अन्नद्नचर्य का सेवन 
भगवान्‌ की आजा के विरुद्ध है, एसलिये तीसरा महाब्रत टूट जाता है। इस 
प्रकार अन्नह्मचर्य सेवन से पहले तीनों महात्रत टूट जाते हैं । 


द्षिप्य--गुस्देव । में अपनी आत्मा को वद में कझूँगा। आप मुझे ये चारों 
महाक्षत अगरीकार करा दीजिए । पर पाँचवें महात्रत को अगीकार करने में में अपने 
को अममर्य पाता हूँ । ममत्व को त्यागना मेरे लिए बहुत कठिन है। परिग्रह 
के बिना मेरा काम नही चल सकता | 


गुरु--यदि परिग्नह नहीं छोडा, तो तूने छोडा ही क्या ? हिंसा, असत्य, 
चोरी और अन्नह्मचयं--इन सब रोगो की जड परिग्रह ही तो है | परिग्नह की छूट 
रख कर तू अन्य महाब्नतो का पालन कैसे करेगा ? मनुष्य परिग्नह के लिए हिंसा 
करता है, असत्य बोलता है, चोरी करता है और भोग स्वय परिग्रह है। इसलिये 
परिग्रह रखने वाला णेप महाव्रतों को अगीकार नहीं कर सकता | 


शिष्य--गुरुदेव | केवल परिग्नरहू के कारण यदि भेरे चारों महान्नत दूटते हैं 
तो में उसे भी त्याग दूंगा । में हिंसा आदि पाँचो दोपो का मनसा, वाचा, करमंणा 
सेवन नहीं करूँगा । अब तो मैं महात्नती हूँ न ? 

गुरु---नही हो । 

शिष्य---पह कंसे ? 

गुरु--छुम केवल हिंसा करने का त्याग करते हो, कराने का नहीं । इसका 
अर्थ हुमा कि तुम हिंसा करा सकते हो | तब भला महाक्रती कैसे ? हिंसा करने 
वाला हिंसक है तो क्या करानेवाला हिंसक नहीं है ? 

घर में तो पूरा अनाज ही खाने को नही मिलता और साधु बन कर बहुत 


सारे छोग राजसी ठाठ भोगने रूग जाते है । यह महाव्नत की आराधना का मार्ग 
नहीं है । 


शिष्प--गुरुदेव । में हिंसा कराने का भी त्याग करता हूँ, फिर तो कुछ छेप 
नहीं होगा ? 


गुरु--हिंसा के अनुमोदन का त्याग किये विना महाश्नत कहाँ है ? हिंसा 
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गरने कराते दाक्षा हिंसक है तो उसका अनुमोश्म करने बाला अभि रेस 
होगा ? 

प्िप्प --समझ पया हूँ धुर्देव | हिंसा शादि दोपों गा ठैवत करते करने 
मौर उनका शनुमोदन बरने का मतसा बांचा कर्मेणा त्याप गरमे बाह्य ही सा 
प्रती हो एदछा है। भगवन्‌ ! मै ऐसा ही होता भाषा है । 

पुर--असी हुम्द्यारी इच्छा ।* 

पिष्प--छतके टूटले गा हुस क्‍या है? वदि क्राबित्‌ कोई महाहत हुए 
भाप तो छेष तो बच रहेंगे ? 

गु३->्मह्‌ बसे हो सकता है ? 

सिप्प--तो फिर मई हंस हो सकता है कि एक कै दूटमे पर पो हुए 
बायें। 

भुर--एक भिद्धारी को पाँच रोटौ जितना आटा मिक्ता। गह ऐटी मनाने 
बेठा ! उसने एक रोटी बता ैस्े के पीछे रख दो । दूसरी ऐटी 6वे पर शिक 
रही थी तीररी भेयारों पर, औौबी रोटौ का आटा रुके हाथ में दा और नंगी 
रोटौ का बादा कठौती में पडा बा। 

एक कुत्ता जाया | कटौती से जाटे को रड्ा कर ले धन । फसके पोज॑-पीछे 
बह मिल्लारी दोड़ा । बह टोकर खाकर गिर पश । पके ह्वाप में थो एक रोटी का 
आटा था बह घूर से लर बया। जसने बापस आकर देखा कि चले के पीजे रडी 
हैई रोटी बिह्ली के था रही है। ८वे पर रखी हुई रोटौ ठगे पर ओर मेपाएँ बर 
रखी हुई शेंगारों पर छस गईं । एक रोटी का आटा ही रहीं पया पाँचों ऐटियाँ 
बच्दी पहँ । पुद ने कहा--पह अकफश्माद हो सकता है पर मह पुमिस्कित है कि 
एक मद्गाद्नत के टूटे पर समौ महात्रत टूट बाते हैं ।१ 

महाइत मूख्युध है । इतकी धुएशा के शिए ही पत्तर-गु्रों की लच्दि होती 
है । मर्पदाएँ रत्तर-गुष हैं । मूछ पूंजी ही त रहे ठो| उसको सुरक्षा का प्रभ ही 
मूश्पट्टीन हो घाता है । 

अनुझ्नापन और गिरय का मूश्य महात्रती लीजत में ही बढ्ता है। इसौक्सि 
आ्षार्ण मिक् ते एकाबिक बार कहा है कि टैने लो स्ादाएँ की हैं. झतका सृल् 
इसौकिए है कि के महाक्तो ड्री सुरक्षा के उपाय हैं। 


१-आचार कौ चीपई? १७४ 
2- सिषइु त्पाम्द । बी) ६ ४ 
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» १० अनुशासन का उहं श्य 


तीन प्रकार की नौकाएँ हैं--- 
(१ ) एक काठ की, जिसमें छेद नही होता । 
(२) एक काठ की, किन्तु फूटी हुई । 
(३) एक पत्थर की । 
पहली नौका के समान साधु होते हैं, जो स्वय तरते हैं और दूसरो को भी 
तारत है । 
दूसरी कोटि की नौका के समान साधु का भेष धारण करने वाले है, जो 
स्वय डूबते है और दूसरों को डुबोते है । 
तीसरी कोटि के समान पाखडी है, जो प्रत्यक्ष विरुद्ध है, इसलिए उनके 
जाल में छोग सहसा नहीं फेंसते । 
भेषघारी प्रत्यक्ष विरुद्ध नहीं होते । इसलिए उनके जाल में लोग सहसा 
फंस जाते हैं ।१ 
आचार्य भिक्षु ने अनुभव किया कि अनुशासन का भग उच्छुछुल ड्त्तियों से 
होता है। अकुश के बिना जैसे हाथी चलता है, लगाम के बिता जैसे घोडा 
चलता है वसे ही जो अनुशासन के विना चलता है वह नामघारी साधु है ।९ 
इस युग में श्रमण थोडे हैं और मुडी अधिक हैं। वे साधु का भेख (भेष) 
पहन कर माया-जाल बिछा रहे हैं ।* इस भाया-जालहू की अन्त्येष्टि के लिए 
उद्दोंने मर्यादाएँ की । उनकी वाणी है--“शिष्यो । वस्त्रो और सुविधाकारी 
गाँवो की ममता में बध कर असख्य जीव चरित्र से भ्रष्ट हो गए है। इसलिए 
मैंने क्षिष्यों की ममता मिटाने व शुद्ध चारित्र को पालने का उपाय किया है, 
विनयमूल धर्म व न्याय मार्ग पर चलने का प्रण किया हैं। भेषधारी विकल 
क्षिष्यों को मूँड इकट्ठा कर छेते हैं । वे शिष्यो के भूखे होकर परस्पर एक-दूसरे 
में दोष बतलाते हैं, एक-दूसरे के शिष्यों को फेंटा पृथक्‌ कर लेते हैं, कलह करते 
हैं। मैंने ये चरित्र देखे हैं | इसलिए मैंने साघुओं के लिए ये मर्यौदाएँ की 


१--सभिकक्‍्ख्ु-दृष्टान्त ३०१, छ०१२० 
२-आचार की चौपई १ ३५ 
विण अकुस जिम द्वाथी चाछे, घोडो विगर लगाम जी। 
एहवी चाल कुणुरझ री जांणों, फहिवा ने साथ नांस जी॥ 
३>चबदही ४३, दुू०९ 
समण थोडा नें सुड घणा, पांचमे आरे चेन। 
भेष लेइ सार्धा तणों, करसी कूडा फेन॥ 
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हैं। किप्प-शाल्ा का सन्तोप करा कर सुरपूर्षक घवम पाछने वा उपाय किया 
है। ' 


११ पिचार स्वातस्भ्य का सम्मान 


भारत मे गयतस्थ् का इतिहास पुराता है। पणतस्त्र का अर्थ है--खगेक 
शासको द्वारा चक्तित राज्य । जमतस्त जनता का राज्य होता है। गलएख 
की अपेस्ा धनतरत बविक विकासछीसख है। गिकास की कसौटी है स्व्तर्मता 
स्वतत्द्ता का मूस्य है शाष्जात्मिक गिचार | 

डहरर्णत के अनुसार प्रत्येक भ्वाए्मा की स्वठस्त्र सत्ता है। बह खपते ही 
कार्यो द्वारा स्वयं भाहित होती है। उसी स्पधस्था अपने माप मैं गिशित है । 
प्रत्येक आत्मा स्वयं ऋ़्मा है, स्वयं मिच्णु और स्व छंकर । 

स्वतख्यता का बास्‍्तमिक मूस्यांकन बार्श्कि बयत्‌ में ही होता है। राजनीति 
में पफ्तस्त्र गा शत हो एकता है पर स्वतन्तता का विकास तही हो परकेता। 
राज्य का पूरू मल्य है--शक्ति और पर्म का मूछ मतत्र है-पविशता | जहीं 
म्रक्ति है गदों गिगदता होगी और जहाँ पतित्रता है गहोँ हृरम की सृड्धि होगी। 

दस्प की शुद्धि जिस अनुष्यासस को स्वीकार करती है बह है बर्म-शाउ्त | 

बिगश्तता से थो अनुसासत स्वौकार करता होता है गहन है पज्प-सासत | 

धर्मे-प्राउत हुृद्म का प्रासग है। इसलिये उसे एकरस्त्र मणताज बनते 
लेती रालतीतिक सशा तही दी जा सदती । फ़िर भी यषि हम तामकरण वा छोभ 
संबरण त कर शक तो जाच्रार्य मिशु की छाउत प्रणाहौ को एक्तल्न गौर अगतर 
का समव्यव कह तकते है । 

एकतरत्र इसलिये कि उसमे आचार्य का महत्व पर्षोपरि है। आजार्म गा 
महत्व सर्वोपरि है इससिए इसे 'एक्तर्र की सज्ञा मिकछ लातोौ मदियह 
राजनौतिगाद होता । किस्तु यइ बर्म-छासन का एक प्रकार है। इसमे खाचार्य 
को मासने के किए दुसरे बिगश तही किये लाते करिख्तु सापता करते बाहै ज्वर 
शातार्य को महत्व देवे हैं । उसने निर्भसत में हो अपनी यात्रा को तिाँच समझे 
हैं। घरठर्त्र इसलिये कि आचार्ग अपने सिष्यों पर अनुक्तासत झाइऐ सही 
किम्तु उहें उरहीं के हित के छिए रखती आवस्पवतता समझागर अनुष्ास्ति 
मरते हैं। इसलिये यह त कोरा एक्ठर्त्र है छौर स कोरा बरतत्तर विश्यु एस्‍रड 
और अततत्थ वा समण्यप है। 
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आचाय॑ भिक्षु ने एक मर्यादा-पत्र में लिखा है--“मैंने जो मर्यादाएं की 
है, वे सब साधुओ के मनोभावो को देख कर, उन्हें राजी कर, उनसे कहला 
कर कि 'ये होनी चाहिए! की हैं । जिसका आन्तरिक विचार स्वच्छ हो, वह इस 
मर्यादा-पत्र पर हस्ताक्षर करे। इसमें शर्माशर्मी का कोई काम नही है मुह 
पर और तथा मन में और--यह साधु के लिये उचित नहीं है ।* यह हृदय 
की स्वतन्त्रता ही एकतन्त्र में जनतन्त्र को समन्वित करती है । 


आचार्य भिक्षु ने अनुशासन को जितना महत्व दिया है, उतना ही स्वतन्त्रता 
का सम्मान किया है। एक ओर कोई साधु मर्यादा को स्वीकार करे और दूसरी 
ओर उसकी आलोचना करे--यह स्वतन्त्रता नही किन्तु अनुशासनहीनता है। 
स्वतन्त्रता वह है कि जो न जेंचे, उसे स्वीकार ही न करे। स्वीकार कर लेने 
पर उसकी टीका-टिप्पणी करता रहे, यह अपने मतदान के प्रति भी न्याय 
नही है ।* 


एक साधु ने कहा--मुझे प्रायक्चित्त लेना है पर में आपके पास नही छूँगा । 
मुझे आपका विद्वास नही है । 


आपने कहा--“आलोचना मेरे पास करो, दोप का निवेदन मुझे करो फिर 
प्रायश्चित्त भले उस तीसरे साधु से करो |” 


प्रायस्चित्त कम-वेशी नही देना चाहिये, यह अनुशासन का प्रश्न है | इसलिए 
आपने आलोचना किसी के पास करने की छूट नही दी | आलोचना आप के पास 
होती हैँ तो प्रायश्चित्त देने वाला कम नहीं दे सकता। 


प्रायश्चित्त आचार्य के पास ही करना चाहिए, पर उस साधु ने दूसरे साधु 
के पास करना चाहा । यह उसकी मानसिक दुर्बलता है और आचार्यवर ने उसे 
यह छूट दी, वह्‌ उनकी मानसिक उच्चता हें । यह ऊँचाई उन्हें स्वतन्त्रता का 
सम्मान करने के फलस्वरूप मिली थी। 


उन्होने एक मर्यादा-पत्र लिखा कि-“'जो साधु मुभसे प्रायश्चित्त ले वह मुझ 
में भरोसा रखे । मुझे जेसा दोष लगेगा वेसा प्रायश्चित्त में दूंगा। प्रायश्चित्त 
देने के पश्चात्‌ इसे थोडा दिया, उसे अधिक दिया--यों कहना अनुचित हे । जिसे 
मुझ में विद्वास हो वह यह मर्यादा स्वीकार करे। जिसे मुझ में विश्वास न हो, 
वह न करे । मैं अपनी बुद्धि से तोल कर प्रायरिचित्त देता हूँ | राग-द्वष वश कम- 
बेशी दूंगा तो उसका फल मुझे भुगतना होगा। इस पर भी किसी को मेरा 


१--लिखित १८३२ 
२०-बद्दधी १८३४२ 
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बिए्यास न हो तो बह गिसी दूसरे सापुस प्रायश्चित्त के हे | पर॒प्रागश्दित 
छेमे के बाद डिसी प्रजगर का डिप्रह सड़ा ते करे ।”* 
एक साधु की भूछ मे उगकौ घिपी हुई महामठा को प्रकाप्ठ में छा दिगा | 
फिर जिसी भी घाघु ते इस भूल को हीं दुष्टपया। 
स्वठन्शता का सम्मान बही दर सह है जो जगुभूति बी गदरराई में शृबकियोँ 
हे शुका हो । अातार्य मिदु ते बडुत देखा बहुत सुना भौर बहुत सहा । 
आप एक बार भायु रोप से पीड़ित हो गए थे उन दिमोँ की गाए है। 
हैमराणजी स्वामी 'सोभरी' गए। भिप्ता की स्पेसी शाार्मबर के सामने एसी । 
एक पात्र में दास चौ--भर्मों और मूंगो की मिक्ती हुई। 
मातार्मगर ने पूछा --यह चसों और मूगों की शाक्त किसने मिदाई ? 
हैमराबजी--मैने 
खआात्रार्ोभी--रोगी के छिए मूंग की बार क्री सोच करा दोष्रणा 
डिन्तु थो पहम प्रास हुई एसे भी मिक्ता कर रायया है ? 
हैमपबबी--ध्यात गही एहा असजाते ऐसा हो सया | 
सात्रार्यप्ी - मह ऐसी क्या यहरी बात बी थो ध्यान सही रहा ? वर्तमान 
की आवश्यकता को तू थातता है फिए अतजाने में यह केसा हुआ 
हैमरजजी स्वामौ को भात्रार्य मिशु की यह बात चुमी । मे उदास हो एकान्त 
एबास में छा सेट गए। जात्रार्य मिशु से समय की सुई को कुछ जौर घने 
दिश्रा । वे आद्वार कर आए और देसराजयी स्वामी को सम्बोधित कर कहां-' 
'जपता अगणुल देख रहा है या मेरा ? 
हैमपणजी ए्वामी ते कह्ा-- 'बृस्टेश | शप्ता ही देख रहा हू । 
जाजार्य मिशु बोले--पैंसे थो कहा है बह चुभत फत्पतत करने के श्ए 
लही कहा है किल्तु तैरी स्कतत््र बुद्धि का सम्मात गढे, इसक्िए कहा है| ठीक 
डौक निर्णम करने में तु मूख न करे, इसढिए कहा है । 
१५ संघ-ध्यबस्था 
भषयमान्‌ मद्भावौर के सम १४ हजआर साथु और ३६ हजार साध्वियाँ थीं । 
३ बण और ११ बजजर थे। हतकी सामात्रारा एक थौ। उतका विमाणन 
ब्यवस्था की दस्टि से था । प्रातीत समय में साधु-सब से छात पद बे -- (१) आचार्य 
(२) स्पाष्याम (३) पच्ी (४) गयाबषफ (५) स्वगिर (६) प्रगर्तक और 
(७) प्रबर्ठिती 


_ ,_-कत ।4८४) 
३--मिक्द एप्यय्त १६६ ए ६८ 


अध्याय ६४ सथ-व्यवस्था 40४ 
इनके द्वारा हजारो-हजारो साधु-साध्वियो का कार्य-सचालन होता था। 
इनमें आचार्य का स्थान सर्वोपरि है । उपाध्याय का काम है सघ में शिक्षा का 
प्रसार करना, प्रवचन अविछिन्त रहे वेसी व्यवस्था करना । 
गणी--मुनि-गण का व्यवस्थापक । 
गणावच्छेदक--गण के विकास के लिए साधुओ की मण्डली वो साथ लेबर 
गाँव-गाँव विहरने दाला और उनके सयम का ध्यान रखने वाला । 
स्थविर--वडी उम्र वाला विद्येप अनुभवी मुन्ति। 
प्रवतेक--सयम की शुद्धि और अभ्यास के लिए प्रेरणा देने वाला । 
प्रवर्तिनी --साब्वियों की व्यवस्था करने वाली साध्वी । 
एक व्यक्ति ने पुछा --आपके उपाध्याय कौन हैं ? 
आचार्य भिक्षु ने उत्तर दिया --कोई नही। 
उसने कहा---ठो उपाध्याय के दिना सघ पूर्ण कैसे होगा ? 
आचार्य भिक्षु ने उत्तर दिया--सघ पूर्ण है। सातो पदों का काम मैं अकेला 
देख रहा हूँ । 
आचार्य और उपाध्याय एक होते थे--ऐसा प्राचीन साहित्य में मिलता है। 
जाचार्य साधुओ को अर्थ पढाते और उपाध्याय सूत्र पढाते । जिन शिष्यो को अर्थ 
पढाते उनके लिए वे आचार्य होते और जिन्हें सूत्र-पाठ पढाते उनके लिए वे ही 
उपाध्याय होते । इस प्रकार एक ही व्यक्ति किसी के लिए आचार्य और किसी के 
लिए उपाध्याय होते ।१ 
ओघ निर्यूक्ति के अनुसार यह कोई आवद्यक नहीं कि आचार्य और उपाध्याय 
भिन्‍न ही हों । एक ही व्यक्ति शिष्यों को अर्थ और सन्न दोनों दे सकता है 
और वह आचार्य और उपाध्याय दोनो हो सकता है ९ इससे जान पडता है कि 
एक ही व्यक्ति के आचार्य और उपाध्याय होने की परम्परा पुरानी है। पर सातों 
पदों का काम एक ही व्यक्ति करे वह नई परम्परा है। इसका सूत्रपात आचार्य 
भिक्षु ने किया । 
यह्‌ प्रथम दर्शन में कुछ अठपटा सा छगता है। दूसरों के अधिकारों पर 
प्रहार और व्यक्तिवाद को बढ़ावा देने वाला कार्य सा रूगता है | थोडे चिन्तन 
के बाद स्थिति ऐसी नहीं रहती । अधिकार का प्रद्न राज्य-शासन में होता है| 
धर्म-शासन में केवल घमं-पालन का ही प्रश्न होता है। जो मुनि बनते हैं वे 
आचार्य, उपाध्याय आदि आदि पद पर बनने के लिए नहीं वनते | वे आत्म- 
१७-स्थानांग दृक्ति ५२४३८ 
«--नावश्यमाचार्योपाध्याये मिन्ने्स वितव्यम, ही 
अपितु क्षचिदसावेव सूत्न शिष्येभ्य भ्रयच्छत्यसावेब चार्थम्‌। (ओघ० घ्ू० पृ० ३) 
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धाजता के किए मुनि बतदे हैं। जहाँ आत्म-सावना गौय और पर-हाषना परत 
उस बाती है बह्ाँ मुनित्व दोय अत बाता है। बहाँ सापना आता ही हतौ 
है और पर का काम बिसे करता हो बह करे बहाँ लाभता प्रबात और सर्वोपरि 

दष्षा पद मौण अब छाता है। जिस साधु संष में पद गा एशीे 
चर्बोपरि होता है बह प्राणहीन इन जाता है। पर और प्रतिष्ठा की गूथ दो 
तई बीमारी नही है। थह झाववत-सी है। इसका धयूक्त-यस्मूत्तत होता ता कप 
ही कठित है । इतना बक्स्य होता है रि परिस्पिति डी ज्तंबढा मिघ्ठी है, रो 
सह बड़ बा्ती है और उसकी उत्तेशता न मिसने पर बह साय रहती है। 


माकाय यिलु ने ऐसी ब्यकस्पा की जिससे डिसी भी साजु को वाषार्य पद की 
मूल रसने शा बबसर ही त मिले | 

उन्होंने छ्िख्ा-- 'बरतमान माचार्य करी इच्छा हो! दब बह गृरूजाईंअफ्गा 
अपने प्विप्प को अपना उत्तरपिकारी चने उसे सब धाू-साम्वियोँ आजा मार 


स् धापु-धाक्षियों एक हो अत्वार्य कौ बाशा में रहें यह पर्पत की 
पट 


पैसे सयौरा का तैरापब के आत्मार्षी पापु-ताध्षियों ते बहुत ही मान्तरिक्णी 
पै पाकत किया है। आचार्य ऋीतुरुसी मबम आचार्य हैं। इल्हें इनऊ पृर्वगर्ती 
जाभार्य पुर्य प्गर कासूगणों ने २९ बष कौ अधस्पा में अपता उत्तराजिकारी 
दे ग। कस सत्य पांच सौ के अजरण चाबु-साध्णियाँ बी। झतमें गय' जात 
भीभे खान मी ने धमी प्रकार के थे ! यह्‌ आँखों देशा विगरण है कि 
माषापे पुल्यी को एच मे कही सम्तात दिया थो महान मशस्त्री पूर्वकर्ती आातरर्य 
हो देता बा । 

फ़प्ठे जात्रायं भानकशारूजी अपने उत्तराबिकारी का निर्माचत भ्टी कर 
पके । उक्का अफस्माद स्वर्सनास हो पप्रा। फ़िर क्षाबु-स मिस्ा। सब 
साजुओ के गुति कातृजी को चार हौंपा । उन्होंने गुति डाक्तबन्दडी के ताम की 
घोषणा ड्री । हुए साबु-साध्षियों ते रन्‍हें अपता ब्राचार्य प्वौफार कर डहिया। 
इसारा इठिहात गई है कि खात्ार्य पर के छिए कभी कोई निषगार हीं हगा। 

अफन्‍दा आहशिर ब्ययस्था होती है। बह प्राथवाहू सावदा मै बत्ती है! 
इगारे छातार्ज और घाजू बच तक साषता को अधिक महत्व देये हब धक 
जाकार्य पर का पस्त णटिझ ही बनेया। साथता के गौब होने पर छो होता 
है वो होठ ही है । 


०2 कह जनक ४ 22%:२२००१६:००, ४: 
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अध्याय 4-: संघ-उ्यवस्था १२६ 


आचार्य-पद के तिवाचन का प्रश्न जटिल न बने--इसका सम्बन्ध औरों 
की अपेक्षा आचार्य से अधिक है। आचार्य-पद व्यक्तिवाद से जितना अस्पष्ट 
रह पाए, उतना ही वह विवादास्पद बनने से वचता रहेगा। साधु-साध्वियों से 
भी इसका सम्बन्ध न हो, ऐसा नहीं है। उनका दृष्टिकोण सघ की अपेक्षा 
अपना महत््व साधने में लूग जाए तो आचार्य-पद की समस्या जटिल बने बिना 


नहीं रह पाती । स्वार्थ की दृष्टि खुलते ही सामृदायिकता का रूप घुधला दीखने 
रुगता है । 


१३ गण और गणी 


आचार्य भिक्षु की व्यवस्था में गणी की अपेक्षा गण का स्थान महत्त्वपूर्ण 
है। गणी गण में से ही आते हैं । गण स्थायी है, गणी बदलते रहते है । वे 
गण के प्रति उत्तरदायी होते हैं। गण के प्रति जैसी निष्ठा एक साधु की होती 
है, वेसी ही गणी की होती है । वे गण की सुव्यवस्था के लिए होते हैं । गण न 
हो तो गणी का अर्थ ही क्या ? 

गण अवयवी है । गणी और साधु उसके अवयव है। गणी की तुलना पेट 
से की जाती है और साधु-साध्वियों फी शेष अवयवों से । पेट से समूचे शरीर 
को पोष मिलता है, समी अवयव उससे रस लेते हैं। सभी बीमारियों भी पेट 
से होती हैं। आचार्य की स्वस्थता सबसे अधिक अपेक्षित है । इसीलिए आचार्य 
अपने उत्तराधिकारी के निर्वाचन में बहुत सूक्ष्मता से पर्यालोचन करते हैं। 
आचार्य के निर्वाचन में इन बातों पर विशेष ध्यात दिया जाता है-- 

(१) आचार-कुशलता (२) गण-निष्ठा ( ३ ) अनुशासन की क्षमता 
(४) दूसरों को साथ लिए चलने की योग्यता ( ५ ) ज्ञान और व्यावहारिक 
निपुणता । 

वर्तमान आचार्य को विध्वास हो जाता है और वे अपनी आयु के अन्तिम 
समय के लगभग या उससे पहले भी जब उचित लगे, तब वे एक पत्र लिख 
निर्वाचित मुनि को अपना उत्तराधिकारी घोषित कर देते हैं। आचार्य भिक्षु 
ने भारमछूजी को अपना उत्तराबिकारी चुनते समय जो 'लिखत' लिखा, उसी में 
वर्तमान युवाचार्य का नाम जोड एक प्रति लिखी जाती है और उसमें वर्तमान 
के सभी साघु-साध्वियाँ अपने हम्ताक्षर करते हैं | यह कार्य उनकी सहर्प स्वीकृति 
का सूचक होता है । वर्तमान आचार्य की उपस्थिति में युवाचार्य का दार्य आचार्य 
जो आजा दे उसीको क्रियाल्दित करना होता है। आचार्य के स्वर्गवास होने 
के पण्चात्‌ उनके सारे अधिकार युवाचाय के हस्तगत हो जाते है। गण के 
द्वारा कक एक 'पट्टोत्सव' मनाया जाता है और आचार्य का बहुत सम्मान 
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किया लाता है। थात्रायें का इतता उम्मान पेरी रुस्पता रहीं है कहीं देखते 
को मिछ्े। आबार्य यय के साबु-साष्वियों को उस्ती घरीर के शबपत मानते 
हैं। पेट और दोष मदयथों में सं्र्य हो तो समूचे घरीर को बठेस होता है। 
आहार घुटाता पेट का काम गहीं है ठो जाहार को प्रा कर पोष देना ऐप 
शअवयभों का काम रहीं है। दोगो अपता-अउना कार्य करते हैं तब छरीर स्वस्थ 
रहता है शक्ति बढती है मोर पौश्य दिरूता है। छात्रार्य मिक्रु की स्यव॒स्था 
का प्राण पह सापेशता ही है । 
सकती का कार्य है पण में समात झाचार, समात विचार और समाग पश्पपा 
को शनाएं ररूता । भाचार और प्रश्पक्रा की समातता का भूख बिचारोंगी 
समानता है! जेसा विचार होता है देसा माषाए बसठा है भौर बैसी है परपन्रा 
की लाती है। विचारों में अर्तर जाता है तब भाषार शोर पश्मणषार्म भी 
पेश भा जाता है । 
विचार समान दँसे हो ? पह बहुत बडा प्रपन है। सब आदमी एक ही प्रकार 
से कैसे सोच ? शरीर पर नियस्र॒ण हो सकता है पर दिचारों पर सिमत्तण बेस 
हो? विचारों पर नियन्भण किया छाय सौ व्यक्ति की स्मतत्कता तष्ट होती है। 
गिचारों को लुसी घूट दी लाम तो एकता नष्ट होती है। पे दोतों बपूर्ण हैं। 
साम्यभादो स्कतत्त दिचारो कौ क्षमिन्यक्ति पर नियर्णण खपाते हैं तो बनतरत मैं 
विचारो की फचुद्धलतापूर्गक अमिन्पत्ति होती है। दोनों ही दोपपुक्त "दी हैं। 
बिचारो कौ स्वतम्भता कौ हत्पा ल हो और उच्सुश्डुरूता त बे, एजता का भागा 
न टूटे इतकिबे किसी तीसरी बारा कौ भावश्यर्ता है | 
कहों सिद्वाम्दबाहिता कम होठों है गहाँ विचार मेद भी कम होता है। 
सिद्धाग्तों की बहराई में बिचारों के भेई प्तफ्ते रहते हैं। जेत-इर्घत सिद्धांत 
आदी अधिक है | उप्तमें रत्त्यों की ध्वातबीम बडी पृस्मता से की पई है। 
मर्िसा और संयम की ऐसी पूस्म रेराएँ हैं कि जिससे पोड़े में ह्वी गिचार-मेई 
कौ सड्डि हो जाती हे । इपके साप अनेकाम्त-ृष्टि जुडी हुई है। गई हद 
होती तो गिवाद सीमा पार कर बचाता । अनेकाश्स का टीक ठीक रुपयोज किया 
क्ाय तो गिवाद छडे भी त हों और क्यचित्‌ हो मी दायें तो मे सदा मिट 
जायें । पर उसका छपयोप बहुत कम किया थाता है। 
देमदर्म कै सम्प्रदायों का इतिहास देझिये | उनकी स्थापता के मुक्त में 
जिएता एकास्त है उत्ता डनेरास्त हहीं है। सम्प्रदाय बहुत हैं पहन 
बहुत बडा दोप हहीं है धम्प्रशायों में अनेषठा बहुत है पद बदा दोप द। 
शीर तिर्दाण के परचात्‌ छताश्थिपों तक सब में एश्ता रद्दी। बद्यपि व्यगस्वा 
की एप्टि से पुस कौर बल अनेक थे पर धंघ एक था। थौर तिर्षाल की इसनीं 
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शी या देवधिगणी के पश्चात्‌ संघ की एकता विछिन्त-सी होती गई। वर्तमान 
में केवल सम्प्रदाय है । सघ जैसी वस्तु आज नही है | पहले जो स्थिति सघ की 
थी, वही आगे चलकर सम्प्रदायो की होने लगी । एक ही सम्प्रदाय में अनेक 
मत और अनेक परम्पराएँ स्थापित होने लगी । 
जैनो मे आपसी मत-सेद होने का मुख्य विषय आगम हैं। उनकी धार्मिक 
मान्यता का सर्वोपरि आधार आगम है | दिगम्बर जैन कहते है--आगम छुप् 
हो गए । इवेताम्बर जैन कहने हैं--कुछ आगम लुप्त हो गए और कुछ आगम 
अभी भी विद्यमान हैं । कुछ द्वेताम्बर सम्प्रदाय ४५ आगमो को और कुछ 
३२ आगमो को प्रमाण मानते हैं । ४५ को प्रमाण मानने वालों में भी मतेक्‍्य 
नही है और मतैक्य उनके भी नही है जो ३२ को प्रमाण मानते है। इसका 
कारण भी कोई बहुत गहराई मे नहीं है । आगम स्वय अर्थ नही देते। वे 
अपनी अपेक्षाओं को खोल कर हमारे सामने नही रख देते | उनका अर्थ करने 
वाले हम ही होते है । उनकी अपेक्षाओ का निर्णय भी हम ही करते है। 
अन्तिम निर्णय हमारी ही बुद्धि करती है | हम अपनी बुद्धि द्वारा जिस सूत्र-पाठ 
की जैसे सगति बिठा सकते है, उसे उसी रूप में मान्य करते है । 
शब्द-ज्ञान को प्रशण मानने में लाभ यह है कि उससे हमारे उच्छुल्लल 
तर्क पर एक अकुश लग जाता है। वहुश्रुतों द्वारा सचित ज्ञान-राह्षि से हमें 
अपूर्व आछोक मिलता है। हेयोपादेय का अपूर्व चिन्तन मिलता है और वह 
सब कुछ मिलता है, जो साधना के लिए. एक साधक को चाहिए । किन्तु पाने 
वाला केवल प्रकाश ही नहीं पाता, कुछ न कुछ अन्धकार भी पाता है। 
श्ञान-राशि में अन्धकार नही होता । हम कोरे ज्ञान को नही लेते, आगम के 
आश्यय को नही लेते, साथ-साथ शब्दों को भी पकडते हैं और शब्दों की पकड 
जितनी मजबूत होती है, उतनी आशय की होती ही नहीं । चातुर्मास में मुनि 
को एक जगह रहना चाहिए, यह आगमिक विधान है । वर्षाकाल में हरियाली 
और जीव-जन्तु अधिक उत्पन्न होते है, मार्ग जल से भर जाते हैं, पानी गिरता 
है---इन कारणों से चातुर्मास में विहार करने का निषेध है । दक्षिण भारत में कुछ 
प्रदेश ऐसे हैं' जहाँ कार्तिक के पश्चात्‌ बरसात छुरू होती है। आशय को पकडा 
जाय तो वहाँ चातुर्मास शरद्‌ और हेमन्त में होना चाहिए । किन्तु शब्दों की पकड 
ऐसा नहीं होने देती । छाब्दों को पकड़ कर विचार-मेद खडा कर देने की समस्या 
नई नहीं है। इसका सामना सभी को करना पडा है | इसके द्वारा अनेकता भी 
उत्पन्न हुई है। आचार्य मिन्षु ने तेरापथ की व्यवस्था को इस अनेकता के दोष से 
बचाना चाहा | उन्होंने ल्खि है-- “किसी साधु को आचार, श्रद्धा, सूत्र या काल 
सम्बन्धी किसी विपय की समझ न पडे तो यह, आचार्य तथा बहुधुत्॒ साधु कहे, 
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उसे मात छै। उसके समय पर भी बुद्धि में न बेठ हो उसे बेबप्तीगस्य कर है। 
बिश्तु दूसरे साधुओं को सन्देह में डारुसे का सल्ल न कर //* 

“भरड़ा या आचार का कोई सया बिपय ध्यात में जाए तो उस बड़ो के सामने 
अर्चा लाए, औरों से भ बच्तों कराए औरों से उसको अर्ञाँ वर उस्हें उन्देह मे 
डाहने का पह्ू भ रिया बाय | बडे जो उत्तर दें बह खपने हृदय में शेठे तो 
मात छिब्रा आाव भौर यहि म बैठे हो उसे मेबली-सस्य कर दिया थाय। पर 
उसकी छौचतात बढ़ाकर बध में घेद् न डासा जाय ।7* 

आचार्प मिलु का यह विधान संत्र की एफ्सा थो अलछुख्म रखने का अमोब 
उपाय है। बास्तगिक सत्य क्या है ? इसका समाधान हमारी बुद्धि वे पाप खुशी 
है | इम व्यावहारिक सत्य के आधार पर ही सारा वार्य चप्ताते है। इसने जो 
सिर्घप गिया बही अस्ति सत्य है--इतसा आग्रह रलने जैसा सुद्द साबन इमे 
फफ्सल्थ शड़ी है) 

ब्पायहारिक साहब झी स्वरूप-मीमांसा कबिबए 'प्रमाद से बडे प्राकक इस ते 
थ्रो ई-- 

“जर दत्प गह एफ छग्य तू 

कितना गहूत हुआ है । 

मेथा के क्रीडा पदर का 

पारा हुआ सुभा है । 

सब बातों में शोज तुम्हारी 

रट्सी ल्यौ हुई है। 

किम्तु स्पर्स यदि करते हम 

कतता चुइमुई है ।' 

हम जिऐ उत्प मातते है सम्मग है थह पत्व सम भी हो। हम खिप्तै सत्य 
नही समामते शम्भच है बह सत्प हो। सीमित झच्दो मे अस्त सत्य को बाँबता 
जौ कठित है और ज्से सीक्ति बुद्धि द्वारा पकडता तो और सौ अधिक कठि 
है। इसीछिए जात्रार्य सिश्तु ते कहा-- हम थो कर रहे है बह उत्तरबर्ती 
थााचार्मों को पट्टी सपे तो कर और सही त रूबे तो फ़्से छोड़ द। ? 


१--ैला/खित । १८४५ 

६--व्पसत 7 १८५ 

३ अदा रौ औपन: १६ ५१ 
मोर्शि तो कमाब्यां रो दोष न सारसे जांच में हुप बबहार। 
जे मिसंक दोष कबाड्यां में आंणो ते मत बहाझो झिगार रै! 
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इस उक्ति के आधार पर अनेक परिवर्तत भी हुए। कुछ छोगों ने प्रश्न 
उपस्थित किया कि प्रचलित परम्परा में परिवर्तन जो किया है, उसका अर्थ यह 
हुआ कि या तो वे सही नही थे या आप सही नहीं है, या तो उनकी मान्यता 
सही नहीं थी या आपकी सही नहीं हैं ९ इसका समाधान इन शब्दों में किया 
जाता रहा है---'पूर्ववर्ती आचार्यों ने जो किया, उसे उन्होंने व्यवहार-सत्य 
की दृष्टि से सही मान कर किया, इसलिए वे भी सही है और अभी हम जो 
कर रहे है, उसे भी व्यवहार-सत्य की दृष्टि से सही समझ कर कर रहे है, इस- 
लिए हम भी सही हैं । उनकी सत्य-निष्ठा में हमें विष्वास है, इसलिए हमारी 
दृष्टि से भी वे सही हैं और हमारी सत्य-निष्ठा में उनको विश्वास था, तभी तो 
उन्होंने हमें यह अधिकार दिया, इसलिए उनकी दृष्टि से हम सही हैं।” 
सत्य पूव॑वर्ती आचार्यो या सावुओं की पकड में ही आा सकता है, यह भी 
कोई महत्त्व की वात नही है और वह आधुनिक आचार्यो या साधुओ की पकड 
में नहीं आ सकता, इसका भी कोई महत्त्व नही है। जो सत्य पहले नहीं पकडा 
गया, वहू आज पकडा जा सकता है और जो आज नही पकड़ा गया वह पहले 
पकडा गया है । यह विरोध नही है। यह सापेक्षता है। ज्ञान, वौद्धिक-निर्मलता, 
चारित्रिक-विशुद्धि, दृष्टि-सम्पन्तता और साधन-सामग्नरी अधिक उपलब्ध होते है 
तो सत्य के निकट पहुँचने में सुलमता होती है और इनकी उपलब्धि कम हो तो 
उसके निकट पहुँचना दुर्लम होता है । इनकी उपलब्धि किसी समय में सवो की 
होती है, यह्‌ भी सच नहीं है और किसी समय में किसी की भी नहीं होती, यह 
भी सत्य से परे है । इस सारी वस्तु-स्थिति को ध्यान में रखकर आचार्य भिक्ष ने 
जो विधान किया है वह बहुत ही महत्त्वपूर्ण है और सैद्धान्तिक मतभेदों को तान- 
तान कर आग्रह के गढ़ढ़ों में गिरने से वचाता है। 
इससे न तो विचार-स्वातन्त्य का हनन होता है और न आग्रह को वैसा 
बढावा ही मिलता है, जिससे गण में कोई दरार पड सके । 
इसका साराश् यह है कि मनुष्य अपने विचार को व्यवहार में सत्य मान 
कर चले, किन्तु उसका इतना आम्नह न रखे कि जिस से सगठन की एकता का 
भग हो जाए । 
जो सत्य रूगता है उसे छोडा भी कैसे जाए और जो सत्य नहीं लगता उसे 
स्वीकार भी कैसे किया जाए---यह समस्या है और जटिलतम समस्या है। पर 
यह भी उतनी ही चडी समस्या है कि जिसे में सत्य मानता हूँ, वह सत्य ही है, 
इसका निर्णय मैं कैसे करता हूँ ? आखिर सीमित बुद्धि, सीमित साधनों और देश- 
काल को सीमित मर्यादाओं के द्वारा ही तो में उसे सत्य मान रहा हूँ । इसलिये 
इतना आग्रह कंसे रख सकता हूँ कि जो मैंने पाया वही अन्तिम सत्य है। जो 


। मिप्लु-बिचार दर्शन 


स्पक्ति अफेडा हो या अफेछा रहता बाहता हो बह फिर भी ऐसा भाह़ह रख 
धगता है डिस्घु जो विस समुदाय में रहता भाहे और ऐ गई ऐसा आाप्रह कैसे 
रखे ? उसके क्तिए ऋजुपतथा मद है ड़ि गहुमृत सापुओोव झाचा्मय के तामगी 
अपता दिधार रक्ष दे छिर बे जो मार्य भुझाएँ उछ्का अनुयमत करे । 

यह विच्चार-स्वतंज्ता का इतत मही है। मह सामंजस्य का भार्प है। गई 
डिसी ह्वार्भ या मानसिक दुर्बकृरता से किया लाएं तो बह दोप है। यह तिर्रोप 
तभी है, थब कि मपती अपूर्णठा सौर सरम-सोष कौ बिनल्न माबता पै प्रेप्ति हो 
किया जाए। 

जा्ार्म भिज्षु मे जग्तिम निषौपक आधार्य को माता है। फ़िर भी उ्योंने 
गहुभुव साधुमों कौ उचित ए्पात दिया है। उत्होने छिशा है--किसोी क्पिम को 
प्रामाणिक या मप्रामालिक झहूराने का अबसर भाए ठो उसके किए बहढुश्ुत छापुनो 
को भी पूछा जाए। १ 

किसी धाभारण भुद्धि बारे साभु के जेसे कोई विचार मेद हो सझता है मैंते 
बहुभुद पापुभो में मौ गित्ार भ्रेर हो सब्ता है। धामाष्प साण् के किये यह 
निर्देश पर्गांस हो संध्ता है कि बह बहुघुत के मार्म का अनुगमत करे, किश्यु शव 
दो मा अतेक बहुभु्ों मे परस्पर गिचार सेद हो बाएं तर क्या किया जाएं! 

इसके समरादात का पहला धोपात तो यह है कि मे बहुमत साधु परत्तर 
आात्भौत कर, उस अर्भतीम विषय का समाषान दूँढ । बेसा कि आचार्य सिर 
से डिक्ा है--“कोई अर्षा या भद्धा का प्रस्त उपस्वित हो तो बहुखुत भा गृझ्ि 
मात साथ ध्ोच गिधार कर उसका समाथान हूँड सानक्षस्य बिठाये। डिती 
जिषय का छामकस्प न बैठे तो ख्लोषठात त करें उसे केवछी-गम्प कर डिस्तु 
अष्य गान सी ख्वींचतात ते कर । 

इससे भी काम पूरा न हो तो फिर आधार थो निर्धन दे उसे भात्प कर ले ! 
आातार्य मिश्र से इस गिपय कौ अपने अनेक मर्यौदा-पत्रों में चर्चा को है। उसका 
एह्देश्प मिचार-स्वातरछ का कोप करता तही है | ठसका करे है गित्ारो कै 
संघर्ष को ज्पप्तास्त किये रक्षता | बैचारिक-पराबीक्ता जैसे अच्छी बात गहीं है 
ईसे ही बेचारिक-सबर्ष शी मक्छा मही है। वच्छी बात है सन की शान्ति 
और छाल्ति में से हो बचओे विचार सिकरते हैं । 

जिसका मत पूतरों कौ कफाप्तौल बता कर अपने पुट में कैसे का होता है 
जो सण में प्रेद डाल अपता हगा यद झड़ा का चाहता है पह छब बधास्त | 
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मन की प्रतिक्रिया है। आचार्य भिक्ष्‌ इसको रोकना चाहते ये । इसलिये उन्होने 
पुनरुक्ति का विचार किये बिना वार-वार इसे दोहराया--“कोई श्रद्धा या 
आचार का नया विपय निकल आए तो उसकी चर्चा वड़ो से की जाय, पर औरो 
से नकी जाय । औरो से उसकी चर्चा कर उनको सदिग्ध नवनाया जाय | बडे जो 
उत्तर दें वह अपने हृदय में बैठे तो उसे मान लिया जाय और न बेठे तो उसे 


केवली-गम्य कर दिया जाय । पर उस विवादास्पद विषय को लेकर गण में भेद 
ने डाला जाय [7५ 


समूचे का साराश इतना है--'अपने विचारों का ऐकान्तिक आग्रह सामान्य 
साधु भी न करे, वहुश्गुत साधु भी न करे और आचार्य भी न करे। तर्क की 
पूंछ को बहुत रूम्बी न बनाए। सामान्य साथु वहुश्षुत व आचार्य॑ पर विश्वास 
करे और आचार्य बहुश्रुतो की वात पर समुचित ध्यान दें (! इस प्रकार यह एक 
ऐसी श्वह्लुला गूँथी है, जिसमें न कोई पूरा स्वतन्न है और न कोई पूरा परतन्त्र 
स्वतन्त्रता उतनी ही है कि जिससे साधना का मार्ग अवरुद्ध न हो और परतन्त्ता 
उत्तती ही है जिससे साथ में रहने में बाघा उत्पन्न न हो | गण की शक्ति, सौहार्द 
और विकास का पथ अवरुद्ध न हो । 
+ १४ : निर्णायकता के केन्द्र 


शास्त्रों में आचार्य' छव्द के अनेक निरुक्त और परिभाषाएं हैं । उनके पीछे 
अनेक अभिप्राय और अनेक कल्पनाएं हैं । 


कुछ वर्ष पहले मर्यादा-महोत्वव के अवसर पर मैंने एक कविता लिखी । उसमें 
आचार्य की परिभाषा इन शब्दों में है 
तू जो कहता सत्य नहीं है, में कहता हूँ सत्य वही है-- 
तु' मैं! के इस भगडे का जो, शान्ति-पाठ आचार्य वही है॥ 
सगठन की दृष्टि से यह परिभाषा मुझे बहुत अच्छी लगी । परिभाषा की सूक 
भेरी नहीं है। मेरी अपनी वस्तु केवल कविता की पक्तियाँ हैं । यह मौलिक-तत्त्व 
आचार्य भिक्षु और उनके महान्‌ भाष्यकार जयाचार्य से मिला । 
जहाँ सगठन होता है, वहाँ अनेक व्यक्ति होते हैं और जहाँ मनेक व्यक्ति हैं, 
वहाँ अनेक विचार होते हैं। अनेक विचार सगठन को एक कैसे बनाए रख 
सकते हैं ९ 
संगठन आचार और विचार की एकरूपता के आधार पर ही टिक सकता 
है। जितने व्यक्ति उतने ही प्रकार के विचार--यह स्थिति सगठन के अनुकूल 
नहीं होती । व्यक्तिगत विचारों की स्वतन्त्रता होती है और वह होनी ही चाहिए, 


१--लिखित १८८० 
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डिल्छु चसकी भी एन सीमा है। जैसे एक स्पक्ति अपने विभाएँ के छिये स्का 
है घने दृशरा भी है। बेपक्तिक स्थिति म॑ ऐसा हो सता है। पर मिल्त कर 
असने की स्थिति में ऐसा तडीं हो सरता । 
संगठन ध्यागड्वारिक होता है! ब्यवह्वार की स्थिति गा अनुमापन ध्यवह्वार से 
ही होता है। गदाँ गिदारों पर अदुप्त मही छयता डिस्तु एकरपतार मे 
करत इाझगे बासे विचार पर नियत्रस जगस्‍्य होता है | इसे पके ही 
संगठन की दुर्बखता मामा थाए। पर मह किसी एक व्यक्ति जी दुर्बहता 
नही है। मिल्योने छंपठ्त करमा चाहा है उद्ोंने यह भी भाइा हैं कि हम एक 
कप रहें । इस एकझपता की चाह में से ही महू तत्त्व प्रकट होता है कि उसमें 
बाणा डालते बारे विचारों पर लियरमण रहे। साप-साथ यह मी स्प्ठ कर देता 
चित होगा कि कोरी एकलूफ्ता थी अभीष्ट सह्टी है। मूल सूखने रूगे तब उसरी सोस्दर्म 
का मूह्य ही क्‍या है और बह टिक्ता भी कम है ? पत्य जाचार वौर संयम ढ़ 
मिड्डा बनी रहे उसी स्थिति में संत्रझम का महृत्त्य है और उसी स्थिति में इफका 
महृत््व है कि साषारध सी बातों को केकर अनेकता गा बीच से बोपा थाएं। 
कोई या मिचार माए तो उसका प्रयोग सब था सबपति--जहाँ निर्भायकता 
क्ल्दित हो डग्हीं क्रो स्वीकृत ते किया खाए। 
एकतल्त्रीय जनुशाप्तत में ति्जाय्क एक होता है और अहुतत्व में दुछेक । 
के सद निर्जायक कही की शही होते। एकत्र में एक के सामने निश्पासगें की 
फपैा हो सकती है और बहुतख में ५१ के छामने ४५ कौ। सर्द प्म्मति के 
गिर्भय क्री स्थिति श्रता ही है! विचार तर्क या धुद्धि के प्रबाइ सै बह स्थिति 
तही बतती । अझ्धा का अर्थ है---आप्रहह्दीदता तप्नणा और सत्य-्योष की सतत 
साधना । सरम का शोषक कभी मौ कषाप्रही मही होता | बह शपते विस्मास को 
दृण्ता के साथ निभाता है फिर भी तफ़्तता को तही छोडता। 
ब्यक्ति-स्पति कौ रुचि बित्रित्र हांती है! धस्कार पी अपने सिराते होते है। 
अधिक सह व्यक्ति जपते बचि और सस्कारो को बिता महत्त्व दैते हैं. उतना बस्थु 
स्थिति को हुड्डों देते । परव्तु सावता का सार्य संस्कारों से झपर सठ्कर चहने का 
है। समझा की गड्ढी बिसेफ्ठा है कि प्रध्मे धारी शकाएँ लो हो बाती है। 
शिपों कई्टी सौबी अख्तती है ओर कही टेडी | आछिर वे पमुह्ठ के पर्म में री हो 
जाती है। विचारों के प्रवाह कही ऋणु होते हैं मोर कहीं दक | बाकिए ने 
जाचार्य के सिर्सस में खीस हो घाते हैं! गही है आतार्म मिल की मर्पारा का 
माहारूम्म । 
रीता बैविप्याश ऋगुकूटिसतातापघंजुपां 
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दार्शनिक-कवि की वाणी में अहंत का जो कात्पनिक-चित्र है उसे थ्गचार्य 
भिक्षु ने साकार बना दिया । उनकी मर्यौदावलि के अनुसार आचार्य सबके गम्य 
बन गए । 


: १४ : गण मे कोन रहे ९ 


सम-विचार, आचार और निरूपणा के प्रकार में जिन्हें विष्वास होता है वे 
गण के सदस्प होते है । गण किसी एक-दो से नहीं बनता । वह अनेको की सम- 
जीवन-परिपाटी से बनता है । गण तव बनता है, जब एक दूसरे में विश्वास हो। 
गण तब बनता है, जब एक दूसरे में आात्मीयता हो । गण तब बनता है, जब 
सव में ध्येय की निष्ठा हो । 


आचार्य भिक्षु ने लिखा है--“सव साधु शुद्ध आचार का पालन करें और 
परस्पर में प्रगाढ प्रेम रखें ।”१ 

प्रेम परस्पर में रखना चाहिए--यह इष्ट वात है। इसका उपदेश देना भी 
इष्ट है । पर इष्ट की उपलब्धि कैसे हो ? आचार्य भिक्षु ने उसके कई मार्ग 
सुकाए है । लिखा है 

(१) साधु गण के साधु-साध्वियो को साधु माने । 

(२) जो अपने आपको भी साधु माने, वह गण में रहे। 

(३) कपट्पूवंक गण में साधुओं के साथ न रहे । 

(४) साधु नाम धरा कर असाधुओं के साथ रहना अनुचित है । 

(५) जिसका मन शुद्ध हो वह ऐसा विद्वास दिलाएं। 

(६) वह गण के किसी भी साघु-साध्वी का अवगुण बोलने का, आपस में 
कफ के मन में भेद डालने का, एक-दूसरे को असाघु मनवाने का त्याग 

॥ मे 
(७) मेरी इच्छा होगी तब तक गण में बैठा हूँ, इच्छा नहीं होगी तब यहाँ से 
चला जाऊंँगा--इस अनास्था से गण में न रहे । 
(८) सकोचवश गण में न रहे ।» 

इसमें गण, गणी और गण के सभी सदस्यो के प्रति और अपने प्रति भी 
आस्या की अभिव्यज्ञना है। जिसकी ऐसी आस्था होती है, वह दूसरों का प्रेम 
ले सकता है और अपना प्रेम दूसरों को दे सकता है। प्रेम तभी दूटता हैं जब 
एक-दूसरे में अतास्था का भाव होता है । 


१--लिखित १८८७० 

२--लिखित॑ १८७० 

३--लिखित १८४५ 
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१९६ : गण में किसे रखा जाए? 


मोग्यदा और अयोम्पता का अंकत कई दृष्टियो से होता है। स्वस्प स्पक्ति 
धारीरिक दृष्टि से मौप्प होता हे और अस्व॒स्थ स्यक्ति अयोग्य। धौद्धिक योग्पता 
किसी में होती है, रिसी में भई्ठी दह्वोती। कोमछ प्रकृति बाला म्य्ति स्वमाव 
है योप्प होता है और कठोर प्रकृति बार अयोग्य । 

शारीरिक अप्नक्ति कौ स्पिति में दूसरों को कष्ट होता है। ऐसा का कष्ट 
पघारीरिक इं। पर गह बस्तुत' कष्ट गही श्रम है । 

बौसिक योप्पता हो तो बहुत रूाभ होता है | बह ते हो तो उतगा काम 

गहीं होता पर उससे किसी को केस भी तही होता । 

स्वमाग की चश्टता को है बह दूपरों में क्लेश उत्पस्ग करती है! 

जाचार्य भिल्ठु ते झारीरिक अयोम्पता बारे ब्यक्ति को यथ में रखते मोस 
बतहाया है। छाहोंने बैसे व्यक्ति को गण में रखते के अपोप्य बततशाया है भो 
अपने सस्‍्व॒माव पर निर्मंशेल तन रख सके । रन्‍्होंमे छिखा है। 

(१) कोई ता रू हो या गूडा हो ठग दूछरे साथु अच्ठान भाव से 
बैयापृत््प्--सैबा करे । 

(२) उसे सिशता---जिद्धिप्ट तपस्या करते को तर छड़सायें । 

(३) बह विहार करता चाहे और उतशी बोले दुर्खल हों तो हमरा साई 
एप देख-रेख चरूाए। 

(४ ) बह छन्‍थ हो तो उसका बोझ बूसरे सापु में । 

(५) झसका संस बहता रहे मैसा कार्य करें । 

( ६ ) उसमें सापुपत हो दो उसे 'छेह' न रें--छोड़ें गईीं । 

(७) बइ अपती स्‍्वतरत्र ागता से बेधय्पपूर्कक सहेशना करता चाहे 
तो कौ एद्पोप र उसकी ऐेगा कर । 

(« ) गदाचित्‌ एक साथु उसके सैजा करने में अपने ढो अषमर्प मारते 
हो पभी शाथ बनुजम से डसकौ सेजा कर । 

(१ ) गौई शेद्रा स करे तो कस टोगा जाए और फ़्ससे गर्णा जाएं। 

(१ ) एश्ल शाबुतो हब तापु इक्ट्टे होफर कहेँ गह नाहार रिया 
जाए। 

(११ ) एसी ापु दा स्वडाज बजयोस्य हो जिले कोई निभा है से 
जिसे कोई साथ ह से जाएं, तब उसे शिसप्न ब्ययहार गरता चाहिए । बड़ें साथ 
छंते चलाएँ बेते के । थो गितप्न ब्यपद्टार में दे रूप लक्े हो गह तप्सवा मैं 
रूप धाए । एन दोों में से कोई बार्य त बरे तो उाके साथ हिए शौल बध्य 
बण्ता ेगा 
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(१२ ) रोगी की अपेक्षा स्वभाव का अयोग्य अधिक दु खदायी होता है । 
उसे गण में रखना अच्छा नही है । 
( १३) जो मर्यादाओं को स्वीकार करे उसे गण में रखा जाए ।* 
योग्य व्यक्ति गण में होते हैं, उससे गण की शोभा बढती है. और साधना 
का पथ भी सरल बनता है। अयोग्य व्यक्ति में साधना का भाव नहीं होता, 
अपनी प्रकृति पर वह नियन्रण करना नही चाहता या कर नहीं पाता | उससे 
गण को अवहेलना होती है और दूसरो को भो धुरा बनने का अवसर मिलता 
है। कुछ व्यक्ति निसर्ग से ही अयोग्य होते है और कुछेक अपने आप पर 
नियत्रण न रखने के कारण अयोग्य बन जाते हैं । आचार्य भिक्षुने उत कारणों 
का उल्लेख किया है जिनसे अयोग्यता आती है और बढ़तो है | उनकी वाणी 
है--"शिष्पो | कपडे और सुस्त-सुविधा मिले, वैसे गांवों की ममता कर बहुत 
जीव चरित्र से भ्रष्ट हो जाते हैं ।”* 
कुछ कारण ऐसे होते हैं कि किसी साधु को गण से पृथक्‌ करना पढता है 
और कुछ प्रसगों में कुछ साधु स्वण हो गण से पृथक हो जाते हैं । 
अकल्पनीय कार्य करने वाले साधु को गण से पृथक्‌ करने की विधि बहुत 
ही प्राचीन है ३ दीक्षित करने का अधिकार जैसे मूलत आचाय॑ के हाथो 
में है, वेंसे ही किसी को गण से पृथक्‌ करने का अधिकार भी आचार्य के हाथो 
में है। परम्परा यह हो गई है कि पहले कोई व्यक्ति योग्य जान पडता तो साधु 
उसे दीक्षित कर लेते, पर अब ऐसा नहीं होता ।गण से पृथक करने का 
अधिकार इससे अधिक व्यापक है| कोई साधु गण की मर्यादा के प्रतिकूल चले 
तो उसे गण से पृथक्‌ करने का अधिकार सबको है। ऐसे भी प्रसद्ध आए हैं 
कि गहस्थों ने भी साघुओं को गण से पृथक्‌ कर दिया । परन्तु इस कार्य में 
विवेक की बहुत आवश्यकता है । अधिकार होने पर भी उपयोग वही करता 
है और उसे करना चाहिए कि जो परिस्थिति का सद्दी-सही अकन कर सके । कोई 
व्यक्त जैन-मुनि बनता है वह बहुत बडी बात है । मुनि कुछेक वर्षों के लिये 
नहीं बनता, उसे जीवन भर मुनि-धर्म का पालन करना होता है। गहस्थ- 
जीवन से उसके सारे सम्बन्ध छूट जाते हैं । उसके पास भावी जीवन की कोई 
निधि नहीं होती । वह निरालम्ब मार्ग में ही चलता है । वैसी स्थिति में पूर्ण 
चिन्तन किये बिना किसी की गण से पृथक कर देना न्याय नही होता | इसलिए 
सामान्य स्थिति में इस विषय में अधिकार का उपयोग करने से पूर्व आचार्य 
१--लिखित १८४० 
२--लिखित १८३६९ 
३-स्थानाह ३१७३ 
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की सइमठि प्राप्त करना अपेक्षित-सा झगठा है । गण से स्वर्थ पृथक होते डे 
जी अतेक ढारथ हैं| दुछ कारणों का तक्‍्सेख आचार्य मिशु ते गिया है। 
बंसे-..- 

(१) कोई साथुपत का पासत ले कर छके । 

(२) किसी भी सापु से स्‍्वशाद म॑ मिले । 

(३) हरोषी या ढीठ बातकर कोई सी अपने पास न एसे । 

(४) बिहार दरने के स्लिए सुविघायमसक माँग में म मेजा जाए। 

(६) कपड़ा मत भाहा म दिया बाए। 

(६) मपोम्व छास कर दूधरे साथु मुझे गस से पृषा करते मासे है-शेसा 
माहुम हो घाए । 

में तथा ऐसे और भी अनेक कारण हैं बिशसे प्रमावित होकर कोई ताबु 
पथ छे पृषक हो भाता है |" 


१७ प्रबरू द्ोते समथ 


साधु-जीवन साधना का जौवन है । उसमे ब्ध से कुछ भी महं हांता। 
सांषता इृदप कौ पूर्च स्वतस्तता से ही हो छरती है। भात्रार्म साथुशो पर अनु 
शापन करते हैं पर ठमी जबड़ि साथु एसा चाहै। सार्यदर्घत या छिक्षा प्रार्पी 
को दी णातौ है। कोई प्रार्बी ही त ही ठौ उसे कौ क्या मार्प रिलाएं और 
मौन गया सीख दे ? प्विप्द आतार्य के अनुस्तातत का प्रार्षी होता है। इसलिए 
आषार्ज स्से अनुसासन देते हैं। रूव बह प्रार्थी रू रहे छव आचषाय भी अपता 
द्वाप शींच रुते हैं। फिर गह स्वताज है जहाँ चाहे वहाँ रहे भर जो भाहे ऐो 
करे । बच से पृष5 होने गया गहौ अर्थ है । 

आधार्य नि मे एमऐे छिए मी बुछत सिरे रिये हैं। उसके अमिमत में पथ 
से पृथक होमे समय और दोोने के प“चातृ भीजुण पिप्टवाओं गा प्रात्ण बए्ता 
चाहिए | रहने किला है -- 

(१) एिसौ का शेन यण्ष से उच” जाए अबशा रिसौ से सापु-जीवन ने तिमे 
उच्च समप बड़ दस से बृदर हो ठो तिसी दूसर खापु को शाब से के जाए। 

(२) दिसी भो ऐिप्प मताने के झिए बच सै पृजत हो तो प्िपष्प बताजर 
अदा माधे या रूपा खस्धशाय से चशाए। 


(३) बच मे पृषर द्वात था जा हो जाने वर रृट्टस्थों ने लाजन जूस € ताबुओं 
गौ लिलटा मं बर। 


९--स्परष्य । १४७ 
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(४) गण में रह कर ग्रन्यो की प्रतिलिपियोाँ करे या कराए अथवा किसी के 
पास से ले, वे तव तक ही उसकी हैं जब तक गण में रहे । गण से पृथक होने 
के समय उन्हें साथ न छे जाए। क्योकि वे सवत गण के साधुओं की “निश्ना' 
में हैं। 

(५) कोई पुस्तक आदि गशहस्थो से ले, उन्हें आचार्य की, गण की 'निश्रा' 
में ले, अपनी 'निश्रा' में न ले। अनजान में कोई छे भी ले तो वे पुस्तक-पन्‍्ने' 
आाचाय॑ के है, गण के है, उन्हें गण से पृथक्‌ होते समय साथ न ले जाए। 

(६) पात्र आदि भी गण में रहता हुआ ले, वे भी आचार्य व गण की निश्ना! 
में छे, आचार्य दे वह ले । गण से पृथक होते समय उसे साथ न ले जाए । 


(७) तया कपड़ा ले, वह भी आचार्य व गण की 'निश्रा' में ले । गण से 
पृथक होते समय उसे साथ न ले जाए ।१ 


(८) गण से पृथक्‌ होने के पदचात्‌ गण के साधु-साध्वियो के अवगुण न 
बोले । 


(६) शका बढे, आस्था घटे वेसी बात न कहे । 


(१०) गण में से किसी साधु को फेंटा कर साथ न ले जाए, वह आए तो भी 
ते ले जाए ।९ 

(११) गण से पृथक कर देने पर या स्वय हो जाने पर वहाँ न रहे, जहाँ इस 
गण के अनुयायी रहते हैं । चछते-चलते मार्ग में वह गाँव आ जाएतो एक रात 
से अधिक न रहे । कारण विशेष में रहे तो “विगय” न खाए । 


( कोई पूछे यह निषेघ क्यों, तो उसका कारण आचार्य भिक्षु ने इन शब्दों में 
बताया है $ 'राग-द्वप और क्लेश बढने तथा उपकार घटने की सम्भावना को 
ध्यान में रख कर ऐसा किया है ।” ) 

(१२) गण से पृथक होते समय एक पुराना “चोलपट्टा', एक 'पछेवडी', चहर, 
मुखव॒स्त्रिका, पुराने कपडे और पुराना रजोहरण--इनके सिवाय और कोई उपकरण 
या पुस्तक साथ में न ले जाए ॥*१ 

इन निर्देशों में सामुदायिक जीवन-प्रणाली की एक स्पष्ट रूपरेखा है । आचार्य 
भिक्षु ने जितना बल सविभाग पर दिया है उतना ही बल प्रत्येक धर्मोपकरण के 
सघीयकरण पर दिया है | साघु किसी भी घर्मोपकरण पर ममत्व न रखे--यह 
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आामामिक रिद्धात्ठ है इसे उल्होंते स्पणस्था के हारा स्जागहारिक झप प्रशाव 
किया । 


१८ : गुटबदी 


साधमा और पुटबंदी का भस्ता म्या मेक ? पुटबदी मे को हैं गिययें 
अधिकार इषियाना हो | मुटयंदी थे करते हैं जिस्हें सत्ता हृषियानी हो।! 
साबता धर्म है| जहों भर्म होता है हाँ से जबिकार होता है जौर भ॑ रा 
फिर भी समुदाय आडिर समुदाय है । गह शृट्यर्दी क्री परिस्पिति है। 

जितके विचार और स्वार्थ एक रेखा पर फहुँचते हैं थे स्नेह-सूत्र में बेंब 
बाते है और परमार्थ को गुद्च गिस्मृत-सा कर देते हैं। साबु-संत्र में शुटब॒हदी के 
कारण लो बनते है उसका उत्सेश भाचार्य भिशु से किया है-- 

“पिध्ी सापु को विद्यार-झेत्र धापारभ सा सौंपा पयां अबबा #पड़ा 
साधारण दिया यया--न कारों हबा ऐसे ही हसरे कारणों पै कुपित होकर 
थे आत्म की तितदा करते हैं घबगुल बोखते हैं परस्पर मिक्त कर पृथ्कररी 
करते हैं ।' * 

“किल्तु षण में रहते हुए भी दूसरे धाजुओं के मन में भेद डा कर थो 
धुटइस्री करते हैं णे जिब्दाउदाती है । ऐसा करने बाते लिर-काल दक सार 
में परिभ्रमण करते हैं । * 

गुटबर्दी राजतीसि वा चर है। इसमें फेंसते आक्षा साभक अपन साशता 
को भीर्न-प्रीर्भ कर देता है | 

अपमाम उसीक़े ख्लिए है जिसके दित्त का विशेष होता है। जिसके चिठ 
का विश्वेप "छीं होता उसके लिए शअपमात बैसी कोई वस्तु है दी गहीं । 

अपमाताइयस्तस्थ विश्लेपो दस्य बेतप। 
लापमातादयस्‍्तस्त से क्षेत्रों यस्‍्थ चैठपः ॥ 

जिससे चित्त का मिश्तेप हीं छोड़ा गह गेसा है टापक और पसी है 
उसकौ सांषगा ? 

मस-सुठाव का प्रमुख गाएण है स्‍्तार्थ नी धवि ! ओ स्वार्ष में किस होता 
है बह गित्तेप सद्दी बन उक्ता | आचार्य के अनुद़ह का भद॒त्त्य पही है कि उ्तसे 
साधु गो छाषता गा सद़्पौन मिक्ते । उसे सौ बह विसी स्वार्ष कौ परू्तिर्स 
रूपाए हो बह भगुप्रद बोई दिप्ेप मूस्य नहीं रकृता। काचाये भा पर्पात 

अगुड़ह ते हो उससे स्िम्स होषर गय में मेद डाडने वा बस्य गरता है ज्सते 
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साधना का मर्म नहीं समझा । गुटवन्दी का अर्थ दै-साधना की अपरिपयवता । 
आचायं भिक्षु ने गुटवस्दी को साधना के लिए सद्योधाती जातक कहा है । 

१६: क्या साना ज्ञाय १ 


साधु-समुदाय के लिए कुल, गण और सघ--ये तीन शब्द व्यवहत होते हैं । 
कुल से गण और गण से सघ व्यापक है । एक आचार्य के शिप्य-समूह को 
कुल, दो आचार्यों के सहवर्ती शिप्य-समूह को गण और अनेक आचार्यो के 
सहवर्ती शिष्य-समूह को सघ कहा जाता दै। 


तेरापथ साधु-समूह के लिये प्राय गण घब्द का प्रयोग होता है। अथ 
लोग साथ में रहते है--इतने मात्र से उनका गण नहीं होता | गण तब होता 
है जब वे एक व्यवस्था-सूत्र में आवद्ध होकर रहें | गण का मूल आधार व्यवस्था 
है | जिस व्यवस्था में जो रहे वह उस गण का सदस्य होता है और उस व्यवस्था 
से अलग होने पर वह उसका सदस्य नहीं होता। आचार्य भिक्षु ने कहा-- 
“जो कोई साधु गण से अलग हो जाएं, उसे साधु न माना जाएं, चार तीथ॑ में 
उसकी ग्रितती न की जाए । उसे वन्दना करना जिनाज्ञा के प्रतिकूल है ॥* 
चारित्र को निभाने की अक्षमता, स्वभाव की अयोग्यता, मन-मेद और 
मत-भेद आदि-आदि गण से पृथक्‌ होने या करने के कारण हैं । जो मतभेद के 
कारण गण से अलग होते है, उनको लेकर यह तर्क आता है कि उन्हें साधु क्यों 
न माना जाय ? एक व्यक्ति २० वर्ष तक गण में रहे तव तक वह साधु और 
गण से अलग होते ही वह साधु नहीं--यह फंसे हो सकता है? तर्क अकारण 
नहीं है। क्योंकि साधुत्व कोई छोह नहीं है, जो गणरूपी छोह-चुम्बक से 
विपटा रहे और उसे छोड वाहर न जा सके । वह मुक्त-हृदय की उन्मुक्त साधना 
है। किन्तु आचार्य भिक्षु ने जो कहा वह भी तो अपेक्षा से मुक्त नहीं है। 
भागम का प्रत्येक वचन अपेक्षा से युक्त होता हैं तव आचार्य भिक्षु का वचन 
अपेक्षा से मुक्त कैसे होगा ? गण से पृथक्‌ हुए साधु को साधु न माना जाए-- 
यह यथार्थ-दृष्टिकोण है । जो साधु पहले त्तेरापषथ गण का साधु था, वह गण 
से पृथक्‌ होने के पदचात्‌ उस गण का कैसे रह सकेगा ? जो गण में हो, वे भी 
गण के साघु और जो गण से पृथक्‌ हो जायें, वे मी गण के साधु माने जाये 
तो फिर गण में रहने या उससे पृथक होने का अर्थ ही क्या हो ? गण का साधु 
वही है जो गण की व्यवस्था का पालन करे । उसका पालन न करे, वह गण 


का साधु नहीं है । इसीलिये आचार्य भिक्षु ने लिखा ह--“उसे चार तीर्थ में न 
गिता जाय 7 


श्श्३ सिस्‍्लु विचार द्रौन 


बह आास्तय में कया है ? इस चर्चा में हम को बाऐँ ? इसे गो हजातें 
साथ है बसे ही गह है । गच की व्यवस्था में बिसे विश्वास है, बह उसे अब 
का साधु र माने इस मर्पारा का माघ यहीं है । 


४२० ; दोप-परिसार्जन 


जो 'पस्तवा है बह स्थरित भी हो जाया है। सहित होता बडी बात पी 
है बडी बाठ है--चसना । ब्यगस्पा इसमिए होती है कि व्यक्ति 'डेऔर 
स्थक्ित म हो । अकेका ब्यक्ति कहता है या सख्त होता है उधका उतरदगी 
बहू स्वर्य होता है। समुद्दाम में कोई चमता है मा स्शक्तित होता है. उरी 
उत्तरदायित्व समुदाय पर होता है। सापता के छेत में ब्यक्ति समुशव में पे 
हुए सी अरेछा होठा है इसलिए उसका शापित्व भी समय पर बषिक होता है 
किन्तु धमुद्म में रहने बाला अकेझा ही तहीं होता इसलिए उसऊ दाम 
प्रमुद्ाम पर भो होता है । समुदाय में कोई दोप-गेवल करे उठे कोई हृसरा दे 
बरस समय देखते गाझे का क्या कर्तत्म्य है यह लिमर्श-पोम्प दिपय है! 
एक बार थाई किस्तोरणारू कक्‍्तश्यामदास मभूषाखा से पुद्चा पघा-- 
की आपको सबसे बडी देत क्‍या है?” इसका बगाब पाई अभूगातागेछ् 
प्रकार दिया 
“योबीजी इजें कहते थे कि मयर किसी मादमी के सिखाफ पुम्हारे मत मे 
कोई बभाठ उठी हो तो उपतके बार में उसी आदमी के साथ बात कर क्ती 
भाहिए। हम दिखुस्तानियों में यह हिम्मत सम है। यदि हमें किसौ व्यक्ति पर 
अर्देहू हुआ मा उसके प्रपि असस्तोप हुआ ठो उसकी क्षिकायत मा सिस्दा इस 
बूपरों के प्तामते करते है मयर खुद उसके घामने बात नही सिकाठरे गत्कि फसे 
धो इम ऐसा भी दिला देते हैं मा्तों उसके खिलाफ इमारे रिल्‍ में कृज है ही 
सदी । अपने रिक्र को छिपाकर ओछमे क्री आदत हमने बता सी है। हमारा 
ऐसा भी स्पाश है कि पह आदत सम्गता तहजीब की निप्राशी है मा जिपेक है। 
लेकित अस्दुत यह गिनेक नहीं अरित्र की कमजोरी है। 
इस पर टिप्पनौ करे हुए मे कहते हैं 
“पॉंपीजी की यह सक्ताह ईएु के एफ छुपरेस कौ याद रिह्ाती है। अपने 
एक उपदेश में ईशु ते मफती सिप्णों सै कद्धा है तुम भख्िर में वूजा करते बाजी 
और पूजा बरतेकरते तुम्हें पार भाए कि तुम्दारे मत थे बिसी भाईं कै प्रति 
बुराई माई है तो खाती प्रजा दूरी छोट १र पहके उसके बात थाजो तुक्तापा 
हर और बाद में झावर लफ्ती पूजा प्री गरो। प्रृज्य थाप्र गीी इस श्ादह बर 
आहने दा *िते प्रथ बिता ईं। परिशाम बहुत अक्छे आए हैं। बात हरे गे 
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समय अपने जोश को रोक कर झान्त वाणी से बोडने का आत्म-सयम यदि मुममे 
हो तो परिणाम और भी अच्छे आ सकते है। आत्म-रायम की कमी जोश पर 
फावू पाने में अटचन पैदा करती है । फिर भी मेरा अनुभव ऐसा है कि जिसके 
विपय में आशका उठी हो उसके साथ सीधी और साफ बात बार लेने से और 
उसके लिये अपने मन में सच्ची भावना प्रकट कर लेने से--यदि उस क्षण उसे 
बुरा छंगे तो भी गलत फहमी, दम्म और चुगल-खोरी फंलने नहीं पाती। “का 
को बात 'का को ही कह देने से उसे दूसरों के सामने कहते फिरने की दृत्ति 
कमजोर हो जाती है ।” 
भाई मश्नवाला ने उपर्युक्त उद्गारो में महात्माजी के जिस जीवन-सूत्र की 
चर्चा की है, वह बहुत ही बहुमूल्य है । 
आचार्य भिक्षु ने साधुओं और श्रावको को यही छषिक्षा दी थी । तिन्दा और 
विपमवाद को मिटाने के लिए उन्होने लिखा था--“कोई व्यक्ति किसी साधु- 
साध्वी में दोष देखे, तो तत्काल उसीको कह दे अथवा गुरु को कह दे, पर दुसरो 
को न कहे ॥/!१ 
दो इष्टिकोण होते हैं--एक सुधारने का और दूसरा अपमानित करने का। 
जिसने दोप किया हो उसे या गुरु को कहा जाए--यह सुधारने का इृष्टिकोण 
है। उन्हें न कह कर और-और लोगों को कहा जाए---यह किसी को अपमानित 
करने का दृष्टिकोण है। दूसरों को अपमानित कर स्वय आगे आने की जो 
भावना हैँ वह दोषपूर्ण पद्धति है। इससे एक-दूसरे को दोपी ठहरा कर गिराने 
की परिषाटी हो जाती है । जिस सस्था या समाज के सदस्यों में एक-दूसरे को 
ओछा दिखाने की भावना या प्रश्नत्ति नही होती, केवल एक-दूसरे को छाद्ध्‌ 
रखने के लिए ही दोपी को उसके दोप की ओर घ्यान दिलाने की कर््त॑व्य-मावना 
होती है, उस सस्था या समाज के चरित्र, प्रेम और सगठन दृढतम होते हैं। 
दोष थोपना भी पाप है, उसका प्रचार करना भी पाप है और उसकी उपेक्षा 
करना भी पाप हे । सत्पुरुष का कर्तव्य यह है कि वह कोरी सन्देह-भावना से 
किसी को दोषी न ठहराए । दोप देखे तो उसे, या गुरु को जताए, और कही 
उसका प्रचार न करे । 
इस विषय में दो महत्त्वपूर्ण बातें ये हैं--(१) दोष देखे तो तत्काल कह दे । 


तत्काल का अर्थ उसी समय नही है, किन्तु लम्बे.समय तक दोप को छिपाये न 
रखे । (२) दोपों को इकट्ठा न करे । 


१--लिखित्‌ * १८७० 
0 


१४३ सिप्न-दिचार दर्शेस 


आात्रार्य मिश्र ले कहा हे-- बहुत दिसो के बाद कोईं किसी में दोष बाएं 
तो प्रामश्चित का भागी बड्ढी है, थो दोव दठाता है। जितने दोष किशाही 
उप्ते पार हो हो उसे प्राशश्क्‍त करता ही बाहिए। * 

बहुत दितों के बार थो दोष बठाएं इसको बात इंपे मांगी जाए? स्तकी 
बात में सवाई हो तो श्ासी बाने पर व्यवहार में उसका क्लास तहीं 
होषा ।९ 

थो दोपों रो इकय्टा करता है, बह अन्यागगादी है।? जब आापत मैं प्रेम 
होता ईँ तब ती उसके दोपों को छिपाता हैं धोर प्रेम दूटने पर दोयों की गठरी 
को क्षोरू उकता है उस स्पक्ति का क्स्वास #से हो ? बह विपरीत बुद्धि है। 

दोप बताने बाण्य ही दोपी गड्टी है. उसे सुनने बाला भी शोपौ हे। पुतने 
मालों का कर्तस्प गगा होता चाहिए ? इसे भी आधरार्य सिशु से स्पप्ट किया है” 
“कोई ग्रहरुष धा्भु-साध्दियो के प्वमाग मा दोष के सम्बन्ध में कुछ बताएं तो 
धोता पे मद कहे कि मुझे क्यों कहते हो या वो ठसी को कहो या पुर को कही 
जिससे प्रामबिषत देकर उसे छुड़ कर । यूद को मही कहोंये तो तुम भी दोप के 
भाषौं हो धुम मैं पी बकुता है। मुझे झुझते का अर्थ क्‍या होपा ? यह कह कए 
उस मेड से अक्षय हो बाऐँ, उस पत्रायत में मे फुल ।४ दोप के प्रकरण को 
शेकर जात्रार्य मिजु ने एक पूरा 'छिखित' छिखषा। उसका सारांए इ0 प्रकार ईं-7 

(१) राषु परस्पर खाद में रहे ठस स्थिति में किसौ सै कोई दोष हुआ शो 
तो एसे बबतर देख कर ध्रीम ही धता है, पर दोपों का शंप्रह गे करे । 

(२) जिसने बोप कमा हो बह प्रावर्त्रित करे ता भी सुद को रत है। 

(३) बह प्रायश्षित ते करे तो दोप गौ फले में किक्ष उससे स्वीवुत करा सो 


१-नध्मैदत ? १८५ 

१--%-आचार दी थौषह : १५.८ 
बचा दिना रा दोष बठावे ते तो भाजवा में ड्रिम आाये। 
छात्र मठ तो केदल्म लाने, छरमस्थ प्रतौत मे जला 
ख-किसित | १८४७५ 

३--रिपक्तद ! १४८४५ 

अ>-छआाचार बी औौषर ! १५.९ 
हैठ मांह दो दोक्त डंडे, हत टूरां बशठों माह सांडे। 
विक्ती द्िम जागे परतीत,दचमें.. बान फ्रैजो विपरीत त 

"--िरिप्त १८५ 


अध्याय ६; सेंघ-व्यवस्थी १४७ 
सौंप दे और,कह दे कि एसका प्रायश्वित कर लेता | इसका प्रायश्चित न आए 
तो भी गुर को कह देना | इसे ठालना मत । जो छुमने नही कहा तो मुझे कहना 
होगा । में दोपो को दबा कर नहीं रखूँगा । जिस दोप के बारे में मुझे सन्देहव है 
उसे में सन्देह की भाषा में कहूँगा और जिसे ति सन्देह जानता है, उसे असदिग्घसप 
से कहेँगा । अब भी तुम समल कर चलो । 

(४) भावश्यकता हो तो उसी के सामने शहस्थ को जताए । 

(५) शेप-काल हो तो गहस्थ को न कहे । जहाँ आचार्य हो वहाँ आ जाए। 

(६) गुरु के समीप आकार अडगा खडा न करे । 

(७) गुरू किसे सच्चा ठहराए और किसे भूठा ठहराएं ? लक्षणों से किसी को 
सच्चा जाने और किसी को झूठा, परन्तु निएचय कँसे हो सकता है ? आलोचना 
किये बिना वे प्रायध्चित कैसे दें ? उन्हें दरब्य, क्षेत्र, काल, भाव देख कर न्याय तो 
करना ही है । 

(८) किन्तु दोष बताने वाला सावधान रहे । वह दोपो का सग्रह न करे। 
जो बहुत दोपों को एकत्रित कर आएगा, वह भूंठा प्रमाणित होगा । वास्तव में 
क्या है वह तो सर्वज्ञ जाने, पर व्यवहार में दोषी वह है, जो दोषो का सम्रह 
करता है ।१ 

जिसके बारे में मत शकाओं से भरा हो, उससे सीधा सम्पर्क स्थापित कर 
ले--यह मन का समाधान पाने को महत्त्वपूर्ण प्रक्रिया है। इसके अतिरिक्त ये 
सूत्र भी कम महत्त्वपूर्ण नही हैं * 

(१) किसी में कोई दोष देखो तो उसे एकान्त में जताओ | 

(२) गुर या मुखिया को भी जतादो । 

(३) उसे शुद्ध करने की दृष्टि से जताओ, ढ पवद दोष मत बताओ । 

(४) अवसर देख कर तत्काल जताओ | 

(५) बहुत दिनो के बाद दोष मत बताओ । 

(६) दोषों को इकट्ठा करके मत रखो । 

(७) दोषों को छिपाओो मत । 

(८) दोषों का प्रचार मत करो । 

(६) दोष बताने में हिचक सत करो । 

अहिंसक की अभय-दृत्ति पर विश्वास करते हुए बाचार्य भिक्षु ने छिखा है-- 
“गुरु, श्िष्प अथवा गुरु-भाई--किसी में भी दोष देखे तो उसे जता दे । किसी 
से भी सकोच न करे । दोष की शुद्धि का प्रयक्ष करे । जो शिष्य गुर का दोष 


१--लिखित १९८४२ 


१४८ मिश्लु विधार इशस 


पछिपाठा है सुर के सम्मुरा कहन से सबोच करता है बह बहुत ही भम नें है 
बह घर छोड़ बर छोटी हुआ है । ”" 


२१ ३१ बिद्दार 


तेएपंथ आबार्य उस्रित गंध है। इसक पइस्पा में एक आचार्य होते हैं मोर 
धप सब एिप्य । आधार्ज सयम से अनुसामित होते है ओर पिप्य-मर्म सथम बोर 
जता के अनुधासत ऐ अनुश/सित होता है। अनुप्तामत को पृष्ठभूमि में एत्ता 
भा बस नहीं है रिस्तु प्रेम और बात्सस्स है। सिप्पो का विमय और आकार वा 
बाए्तत्य--दोनो मिलकर मनुथासत को सचाछित बरते हैं। दुए बाजुगिर 
सुधारक हमारी प्रगवातौ को यामशपघाही प्रभाप्ती कहने में पर्स का खगुगव करते 
है। छमे उमका दोप भी मही है। अदा वा स्पर्ण भी भो सन कर सके उनके झिम्े 
छब अयह सामस्तप्राही है। तक सदा सड्रह शी परित्रमा ऊप्ता है! संडा रे 
प्रमर्पण होता है। पद्धालु के किये भद्धा सृषा होतौ है और परड्ेप पे लिये गिप । 
अद्धय बड्ौ होता है थो उस दिप को पत्रा धरे । पद्ातु धद़ा करता जानता है 
पर बह कैसे टिक्े यह गह्ीं भावता । यह सत्य को जारता होता है हि गह 'ंसि 
टिड्रे ? बह भ्रद्धा का ह्वी भमत्कार है कि आचार्य आदेए देठे जाते हैं जोर धार्ग 
पाष्षियाँ खडे होगर उसे स्वीकार करते जाते हैं। मात धुरुता उसमी का दित 
भो मर्जौदा महोत्सव का हिल है बडा शुट्ृछ था एस होता है। झस दित हाभ 
साप्विमो कै विद्वाए-सेत्र का निर्णय होठा है | गिस साजु-साम्बी को आयागौ बर्ष 
कहाँ जाता है कहाँ रहता है बहाँ अतुमौस जिताना है यह प्राण तद तक उसके 
हिमे भी प्रस्त होता है थब तक आधार्य उसके विहार-प्षेत्र की घोषणा तहीं करते 
है । तब रर्शक आतत्व विभोर हो बाऐे हैं. जब मात्रार्य साबु-साध्कियों को विहार 
का आादेफ़ देते है और भे सम्मात के साथ उसे स्वीकार करते है । 

आधषार्य मिश्र ते अतृमग किया कि छोटे-छोटे माँग शाजी हैं और बरे-बडे 
तींब साधुओं से भरे है | घाभुओ कौ दृष्टि छपकार से हृट्कर धुनिषा पर टिक 
रही है । उत्होते स्यवस्था की--“सब साशु-सास्वियोँ विहार, तेप-काक्त गा 
अतुर्मांस मारमम़़जी ( अर्तमाल मात्रार्म ) की खाज़ा छे बरे आजा के जिता गही 
तर 





१--आन्रार ह धोपई : १५ ३१ 


गुर चेक में घर माई मांइ,दोब पेले तो शेशो बतात५ँ। 


स्वांसूं फिन कणों कहाँ टाबो जिचरो क्रदनो ठुरत निकाछझो ॥ 
२--रपशत ! १८५६ 


अध्याय ६; संघ-वयवस्था ५४ 
उन्होने बताया --“सुख-सुविधा वाले विहार-स्षेत्रो की ममतय् कर बहुत जीव 
चारित्र से भ्रष्ट हो णाते हैं । '" इसलिए “सरस आहार मिले वहाँ भी आज्ञा 
के बिना न रहे ।”* कुछ साधु क्या करते है--/रूखे क्षेत्र मे उपकार होता है 
तो भी वहाँ नही रहते । अच्छे क्षेत्र में उपकार नहीं होता है तो भी पडे रहते हैं 
ऐसा नहीं करना है । चतुर्मास अवसर हो तो किया जाय पर शेष-काल मे तो 
रहना ही चाहिए | किसी के खान-पान सम्बन्धी लोलुपता की शक्रा पडे, तो उसे 
बडे कहे वेसा करना चाहिए । दो साधु विहार करें, बडे-बडे प्ुख-सुविधाकारी 
क्ैत्रो मे लोलपतावद्य घूमते रहें, भाचार्य जहाँ रखे, वहाँ व रहे--इस प्रकार करना 
अनुचित है | जहाँ बहुत साथ रहे वहाँ दुख माने और दो में सुस्त माने-- 
लोलुपतावश यह नहीं करना चाहिए। ३” 
ग्राम और नगर की जो समस्या आज है उसका अकन वे तभी करे चुके थे । 
गाँवो की अपेक्षा शहरों में आकर्षण-शक्ति अधिक होती है । पदार्थों की साव- 
सजा जितनी छाहूरों में होती है उतनी गाँवो में नहीं होती । धार्मिक उपकार 
जितना गाँवों में होता है उतना शहरों में नही होता । महात्मा गाघी ने भी 
गाँवों पर अपनी दृष्टि केन्द्रित की थी । राजनीतिक संस्थाएँ भी बार-बार ग्राम- 
सम्पक के लिए पद-यात्रा की व्यवस्था किया करती हैं | 
आचाय॑े भिक्षु का ग्राम-विहार का सूत्र हमारे आचार्यों ने क्रियान्वित किया 
है । साधु-साध्वियो को विहार-क्षेत्र का जो पत्र सौंपा जाता है, उसमें चतुर्मास 
के लिए एक क्षेत्र निश्चित होता है और उसमे उसके आसपास के गाँवों के नाम 
भी लिखे होते हैं। उस क्षेत्र में चातुर्मास करने वाला साधु उसके समीपवर्ती 
गाँवों में जाता है, रहता है और कहाँ क्रितनी रात रहा, उसकी तालिका आचार्य 
से मिलने पर उन्हें निवेदित करता है । आचार्य भिक्षु ने गाँवों में विहार करने की 
ओर गण का ध्यान खीचकर साधु-सघ पर बहुत उपकार किया है । 
विहार के सम्बन्ध मे उन्होंने दूसरी बात यह कही--”आचार्य की आज्ञा 
या विशेष स्थिति के बिना साधु-साध्वियाँ एक क्षेत्र में विहार न करें ।”४ “जिस 
गाँव में पहले साध्वियाँ हो वहाँ साधु न जाएँ और जहाँ साधु हो वहाँ साच्वियाँ 


नजाएंँ। पहले पता न हो और वहाँ चले जाएँ तो एक रात से अधिक न रहें । 
कारणवश रहना पढे तो भिक्षा के घरों को बाँट लें ॥!५ 





१--लिखित १८०६९ 
२--लिखित १८७० 
३--लिखित १८८० 
४--लिखित १८७० 
५-छिखित १८००१८७०२ 


१४८ मिल्लु विचार दर्शन 


फ़िपावा है गुर के सम्मुस कहते मे सशोच करता है गह बहृत ही श्रम में है 
बहू धर छोड़ कर सीटी हुमा है। 


२१; विहार 


तेरपथर आात्रार्म-कलित गध है। इसक सदस्यों में एक शात्राय होते हैं मर 
ऐप प प्िप्य । आधार्य घंथम से अनुसात्तित होते है भर घिप्प-रर्ग यम औए 
आधार्म के अनुछासत से अगुसासित होता है। अनुध्ासम को पृष्ठभूमि में घत्ता 
का बस हही है हिन्‍्तु प्रेम और बात्मस्य है। सिप्यों का बितम और आजाम हा 
बाह्सक्प--दोनो मिख्कर अगुधासत झो सचाछित ढरते हैं। कुछ मगुनिक 
सुषारक हमारी प्रलाली को घामन्तशाही प्रणाक्ती कहते मे गर्ग का अनुमव करते 
है। एएसें उतदा दोष सी सही है। पड़ा रा स्पर्श भौ सो न कर सके उसके छिसे 
सब लगइ सामन्तथाही है।6र्रु छरा सप्रह की परिकमा करता है। पड़ा मे 
समर्पन होता है ! घढासु के झिये पद्धा धुना होती है गौर धड़प के छिसे गिप। 
अड्भव गद्दी होता है णो उस बिप को पत्रा पके ) सड़ासु ध्यडां करता जातता 44 
पर बई *ँसे टिके मह नही जानता । महू भ्रम को आानता होता है ति बड़ हे 
टिके ? बह प्रद्धा का हौ चमत्कार है कि शात्रार्म जापेश बेटे चाते हैं और सा 
पाध्षियोँ कड़े होरर उसे स्वीकार करते थाते है। मान धुक्क्ा ससमी का रित॑ 
थो मर्जादा महोत्सग का दित है बडा गुसुहरू का दित होता है | उस दित सा 
साध्थियों के गिहार-प्रह् का शिर्षप होता है। किस धापु-साभ्वी को आयाजी बे 
कहाँ थामा है कहाँ रहता है कहों 'क्यु्मौप बितागा है यह प्रष्त तव तक झ्सके 
हिसे भौ प्रसत होता है थद तक आधार्य ज्पके विहार-क्ेत्र की गोषणा गहीं करते 
है । तग दर्सक जआारलद गिमोर हो भाते हैं थब आधार्य छाबु-साक्कियों को गिहार 
का जादेध देते है और दे सम्मात के घाथ उसे स्वीकार करते है । 

मादार्प मिशु से बतुमण किसा गि छोटे-ब्ोटे यॉँग खाती है और बडेनगरं 
गाँव साधुओी से भरे है । छाबुओ को दृष्टि उपकार से हटकर धुविधा पर टिक 
छी है | उत्होते व्यवस्था की-- सब साु-साध्वियाँ बिहार, सेप-काल माँ 
अतुर्नांस भाएमख्जी ( बर्तमाठ आधार्ग ) की जाजा ऐे कर॑ आह के गिता जड़ी 
तरह! 





१--भात्रार की औपरे १५ ३ 


गुर अंछा में पुर माई भां£ दोव देखे तो देणो कता॥न। 
खांसूँ फिम ऋरणों बहौँ दलों शिचरो फ्रइणो तुरत मिकाओ 7! 
३--व्मैशत। १४५६ 


अध्याय ७ 


अनुभूतियों के महान्‌ स्रोत 


आचार्य भिक्षु चिन्तन के सतत प्रवहमान स्रोत थे। उनसे अनेक धाराएं 
प्रस्फूटित हुई हैं। हम किसी एक घारा को पकड़ कर उसके स्रोत को सीमित 
नहीं बना सकते । उनके एक में सब और सब में एक है। अनुभूति की धारा 
में से सब घाराएं निकली हैं और सब घाराओ में अनुभूति का उत्कर्ष है। उनकी 


अनुभूति में शाश्वत संत्यों और युग के भूत, भावी और वर्तमान के तथ्यों का 
प्रतिबिम्ब है । 


१* कथनी और, करनी और 


फथनी और करनी का भेद जो होता है, यह नई समस्या नही है । यह 
मानव-स्वभाव की दुर्वछता है, जो सदा से चली भा रही है । इस प्र्‌व-सत्य को 
भाचार्यपर मे इन दाब्दों में गाया है 

जो स्वयं आचरण नहीं करते, 

अशानी बने हुए चिल्लपो मारते हैं, 

वै गायों के समूह में, 

गधे की भाँति रंकते हैं । 


: २ - भेख का अलावा 


जीवन के बनने विगडने में तीन वर्गों का प्रमुख हाथ होता है--माता-पिता, 
मरिन्न और गुरु। इनमें सर्वोपरि प्रभावशाली व्यक्ति गुरु होते हैं। गुरु कलाचार्य 
को भी कहा जाता है और धर्माचार्य को भी । गुरु का भावात्मक अप है, शिक्षा 
का स्तोत्त। बह पवित्र होता है, व्यक्ति को पावन प्रेरणाएँ मिलती हैं। वह 
अपविध होता है, व्यक्ति को अपविन्न प्रेरणाएँ मिलती हैं। जो धर्म-गुरु का भेष 


पहने हुए होता है और कर्तव्य में कुगुरु होता है उनके सम्पर्क-जनित परिणामों 
फो इन शब्दों में गया है: 


कुएं पर जाजिम बिछी है 
चारों कोनों पर भार रखा हुआ है 


१३० मिप्ठु बिचार वृशंन 


इस व्यवस्था के अनुसार बहों भादार्म हा अबदा उसकी आजा दो हाँ एक 
पाँव में साथु-साध्वियों दोनो रहते हैं। उसके सिगाय एक गाँव में ही राते। 

झाचार्य मिशु ने सस की व्यगस्था में फाबात्‌ महाथीर के आठ तृष्रों को 
डिसार्वित किया। मसबान्‌ से कहा डा--इत आठ स्वातो में मसी माँति 
सावबात रहो प्रमश्ध करो प्रमाद मत करो। थे मे हैं-- 

(१) अधुव बर्गो' को सुने के खिए प्रस्क्षीक रहो। 

(२) झत भर्मो का प्रहण व गिश्चय करने के छिए प्रमशसीक्ष पहो। 

(३) प्रमम के द्वारा पाप-कर्म स करने के लिए प्रयक्षत्तीक रहो । 

(४) 6फ्स्पा के द्वारा पुराने पाप-कर्मो' को रष्ट करते के छिए प्रबंधीर 

श्ह्ो। 

(४) अगाभित हिप्प-मर्म को बाभ्य देते के शिगु श्रपक्षप्ीर रहो | 

(६) पब-दीक्षित साथु को जाचाए-पोचर दिखाने के किए प्रम्शक्षीस रहो | 

(७) कान कौ बन्हात साव सै सेवा करने के किए प्रदहसीछ रहो | 

(४) साथा्मिकों में कोई कशइ उत्पर्त होमे पर माहार और धिप्प-कु के 
प्रसोगन सै दूर पश्नपात से बूर तटस्थ रह कर चिर्तन के किए कि मैरे पादार्निक 
करहु-मुक्त कैसे हों प्रदश्शीक्ष रहो! उस कसहू को उपक्ाश्त करमे के लिए 
प्रसकरक्षीस रहो । 


अध्याय ७: अनुभूतियों के महान्‌ खोत १४३ 


जितके हृदय में पविन्न श्रद्धा होती है ।* 

४ : अनुशासन और संयमी 
तामिल कवि मुनूसरे मरुदताट ने कहा है---“यदि किसी मनुष्य के पास 
अपार घन-सम्पत्ति हो, पर उसमें सचा सयम न हो, ऐसे व्यक्ति को अधिकार 


देना न 2 


बन्दर के हाथ में सा हे के के बरावर है ।* 0 

मशाल न बुसे और रे ८ ड व लए है जब वह. 
योग्य व्यक्ति के हाथ ' मेँ ५ रक्त भी और नो विरोधी 
दिशाएं है--- 

अकुश के बिता | 

लगाम के बिना 

वैसे ही सयम के 

वह केवल कहने 


' £ * श्रद्धा दुलेम है 


भगवान्‌ महावीर 
की अनुभूति के रण में 
यह जीव अनन्त 


कु 


६4 मिश्षु विधार ह्शैन 


यह जीव सब जीबो का पृद गत घुझा है 

यह ब्रीग सब जीवों का स्िप्प गत भुका है 

पर सम्पक-भया के बिता ध्याग्ि रहीं मिटी 

बीज के जिमा हश चसता है 

पर लेत श्ासी एह भाता है 

जैसे ही सुन्य चित्त से पढने बाछ्या परमार्ण को तहीं पाता" 

जो परमार्थ को नही पाठा बह प्रतिबिम्भ गो पकड़ बंठ बाता है। उसे 
मूल भही मिख्ता 

छाक्ो पड भर से भरे है 

उममें अन्तरमा का प्रतिजिम्ध है 

मूर्ख सोचएा है दन्द्रणा को पकड़ छू 

पररुषु चमामा बाकाप्त मे रहता है 

प्रशिबिम्ब को चदमा मानता है 

बह बुद्धि सै विकश है। 

बसे ही बाह्माचार को थो मृक्ठ मामता है 

बह अज्ञात तिमिए मे डूबा हुमा है।' 





१--लिख्व री चौपर ! ४ १३ 
कह मर्भ सजाबं करवा बाँस यं रे, 
कई प्रससा मांग बड़ाइ देत रे। 
धर्म जित परसार्ष पायो हहौं रे 
ए थोड विन रहे बनो लाो खेत रे १ 

३--अददौ ! ५ २३ २४ 
जुदा सरौशा बक् सू क्षा्खा सम है 
अम्मा रो संयक्े छे प्रात्तेडिंग रे। 
मूल आंच गिख अख्मा है, 
पिच ते ता भाकाएें अंतर #ब रे। 
प्रतिक्षिद लें है कोइ मांगें इंध्मा रे, 
ते वो क्रौर्श विकस समांत रे। 
जपू गुण विध धरपें साधु मेष में रै 
ते क्षता मिप्शाती फूर कम्याग है 9 


अध्याय ७ अनुभूतियो के महान स्रोत 


* 


: ६. जन-घधम की बतेसान दशा का चित्र 


२४५ 


जेन-घर्म की वर्तमान अवस्था का आचार्य भिक्षु ने सजीव चित्रण किया है--- 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण होने पर घोर अन्धकार छा गया है 

जिन-घर्म आज भी अस्तित्व में है 

पर जुगनू के ह्प्न्क गु 
जैसे जुगनू का ; |) में होत 
क्षण में मिट 

साधुओं की "है 
असाघु पूजे 

यह सूर्य क 

कभी अस्त 

भेख-७।र 


वे ९५९ 


१६६ 


मिप्लु विचार इशन 


बीर जिद मुफ्त प्यां पहेरे, 


अरत में हुओ श्रेघारों भोर रे॥ 

कक्पमे कर्म राइसी जिकराम्रो रे 
जोडोसो अतवा नो अग्रत्कर र। 

कतक्‍को परे में बफ्रे मिट छाषसी है, 
पिल विर्र॑तर अहि इकभीप इजारर तो 

ब्स्‍प पूजा होसी मरुष साथ री एऐ 
आगूतच बीर गा के भाष्र रें। 

क्कताषु री पूजा महिमा रत लबौ रे 
अषा अंय महि ैफी साख र ४ 

इऱो झओटो में गड़े त्ममयों रे 
तौ आजमियां किम्र किम ड्साग रे। 

इस स्वाग सवियण कहां बसे सासतो र 
हैंघ हुष मख़यट बें बुक जाग ९ ॥ 

फ़िफरा फिसरा बफ्सौ शति पता रे 
करसी मांहों माँहि झूगशा राडर । 

जे कोइ पड़े तिल में चुअषणोरं 
ड्रेष कर छक्वा में छे तयार रे॥ 

चर्म चेशी कऋरप रा ओमिया रे 
एफऑत मत दांकन सू ध्यम र। 

विक्का में मूठ मूड भेल्म करे 
दिराए पहर्य गा रोषड दामर आ 

पूरी पद बाम फराभपौ रे 
हां साथ भावषक साम रे! 

फल श्राणार दौल्प छष गईँ पाश्सौ रे 
मई क्रो भातम साफ्य प्समरे 7 

आचार्य बाम करातौ शुल् वितारे 
पेडमरा ज्यातपे फदार र। 

संपदा हो। पुरी एल पोकक्‍षा रे 
कैपद कर स्वासी छस आए रह 

ल्कसौ तौ देखो आरा टॉमस्‍्म रे 
ए्सल्रो. ए आधौ ऑऔमच्लयार २। 

पाँत जौर्मे रिया जासौ पाकारे 
शाग्या होपे इसी नेहझर र२॥ 


उध्याय ७; अनुभूतियों के महान्‌ स्नौत १७ 
चेराग्य घटा है, भेष बढा है 

हाथी का भार गधों पर लदा हुआ है 

गघे थक गए, बोक नीचे डाल दिया 

इस काल में ऐसे भेखधारी है ।* 


उनका भगवान्‌ महावीर के प्रति आत्म-निवेदन भी बडा मामफ है--- 
भगवन्‌ ! आज यहाँ कोई सर्वज्ञ नहीं है 

और श्रुतकेवली भी विच्छिन्न हो चुके 

आज कुबुद्धि कदाग्रहियो ने 
जेन-घर्म को बाँट दिया है 
छोड चुके हैं जैन-धर्म' को 
राजा, महाराजा सब 
प्रभो । जैन-धर्मं आज विपदा में है 
केवल ज्ञान-शून्य भेल बढ रहा है 

इन नामघारी साधुओ ने 

पेट पूर्ति के लिये 

दूसरे दर्शनो की शरण ले ली है 
इन्हें फैसे फिर मार्ग पर छाया जाए 
इनकी विचार थारा का 

कोई सिर-पेर नही है 

इन्हें न्‍्थाय की बात कहने पर 

ये कलह करने को तैयार हो जाते हैं 
प्रभो ! तुमने कहा है 

सम्यगदर्शन, शान, चारित्र और तप । 
मुक्ति के मार्ग यही हैं । 

मैं इनके सिवाय किसी को 
मुक्ति-मार्ग नही मानता 

मैं अरिहत को देव 

और मानता हूँ गुरु निर्मन्ध को ही 
धर्म वही है सत्य सनातन 


| 





१०आचार की चौपई ६.२८ 
पराग घत्यो ने मेष बधियो, हाथ्यांरो भार गधा लदियो । 
थक गया वोज दियो रालो, एड्बा भेपधारी पांच में कालो ॥ 


१८ सिप्ठु विचार इररन 


जो कि अहिंता कहां सया है 

ऐप सब मेरे छिए भ्रम-जाप्त है 

मैं प्रमो | तुम्हाए घरनामी हैं 

में मानता हुँ प्रमाण तुम्हारी श्राशावो 

तुम्ही हो भापार मेरे वो 

तुम्हारी बाज़ा में मुप्त परम भानख मि्ता है* 


७५ आकार कैसे संघ ९ 


हे परिज्रठा के अतत्प भत्त मे। उमड़ा झमिमत था कि सम पणित्र हों! 
जहाँ मुलिया अपनित्र हो भाता है वहाँ बडी कठिताई होती ह-: 

जांकाप्त फट धागे । 

उसे कौल संधि ? 

शुद सद्धित गण बिगड़ बाए । 

उस सच के छूंदो को कौस रोके २ 


। ८ क्रोप का थावेग 


क्रोध ने आबध् ते परिपूर्ण मनोद्ा मे एक विचित्र प्रकार गौ उल्लस-दृद 
होती है। बसका बर्षत इत छम्दों में ह-- 

जोष बर मे सड़ते प्रा बाते है 

इस प्रगार उछरूने हैं 

होसे भाड में से को उन्छत् हो! 


६ बिनीत-भरविनीत 


शिनीत और अवितीत भी जनक परिमापाएँ हैं । आत्रार्य मिश्ुु त॑ परिभाषाओों 
के नविरिक्त उनका मतोेशातिब विश्कयप भी किया हैँ। उसके गुझेर 
तथ्य में ह-- 
१--जीर सुचो मोौरी दीकठौ दो ढाझ 
३६--भांषार की चौपौ: ६ दू ४ 

झामे फटे बौफी कुण क़ रेषलहार | 

फ्य पुर छ्वीत विगडौयगो त्वरि चितँ दिस परिगा बभारत 
६-बद्दी ९१३) 

जौ बरता री का करे ध्यां भर्तों तो ज्यैष को लड़वा श्पर्तो! 

जाएे भाड मां ध्‌ चित्रा उउसौया कर्म योगे गुर माठ मिलीशा | 


भध्याय ७; अनुभूतियों के महान स्रोत १५६ 


“एक साध विनीत हैँ और दूसरा अविनीत । विनीत अच्छा गाता है 
भौर जो अविनीत है वह गाना नहीं जानता । गाने वाले की लोग सराहना 
करते हैं तद वह मन में जलता है और लोगों को कहता हैं-- 

वह गा-गा कर जनता को प्रसन्‍्तर करता है और मेँ तत्त्व सिखाता हूँ।'" 

वह गुर का गृुणानुवाद सुनकर भी प्रसन्न नहीं होता। गुरु का अवग॒ण 
मुनता है तो वह खिल उठता हे ।१९ 

वह गृण की बराबरी करता है । सडा हुआ पान जैंसे दूसरे पानों को बिगाड 
देता है, वैसे ही अविनीत व्यक्ति दूसरो में सडान पैदा कर देता है ।? 

अविनीन को जब गण में रहने की आशान हीं होती, तब वह डकौत की 
भाँति बोलता है। डकौत जेंसे गर्भवती स्त्री को कहता है--तुम्हारे सुन्दर बेटा 
होगा और पडोमिन को कह जाता है--इसके बेटी होगी और वह भी अत्वन्त 
कुछूप । इसी प्रकार गह के भक्त-विष्यो के सामने वह गुर की प्रणसा कर्ता हैं 


१-विनीत अविनीत १२३२०,२३ 9 


फोइ उपगारी कठ कला धर साधु री रे, 


प्रशसा जश कीरति बोले छोग रे । 
अधिनीत अभिमानी सुण सुण परललें 
उणर हरप घंटे ने पर्बे सोग र॥ 
जो कठ कला न हुवे अविनीत री रं, 
तो छोका आगे बोलें विपरीत रे। 
थां गाय गाय रीकाया छोक ने रे, ह 


कहें हू तत्व ओलखाउ रूडी रीत रे ॥ 





3-पही १२५ 
शो गुर रा पिण गुण सुण ने विलखो हुवे र, 


ओ गुण सुणे तोहरपत थाय रं। 
एहवा अभिमांनी अविनीत तेहने' रे, 


झओल्खाऊ भव जीवा ने इण न्याय र ॥ 
३-बद्दी १२८ 


पले फर' असिमांनी गुर सूँ बरोवरी २, 


तिणरों प्रबल अविनों ने' अमभिमान रं । 
ओ जद तद टोलां में आछो नहीं रे, 


ज़्यू विगड्यो बिगाडे सढियो पानिर॥ 


११८ मिश्नु विचार इशन शैन 


जो कि भ्र्टिता बहा जया हैं 

छंप सब मेरे छिए अम-जास है 

मै प्रमो | तुम्हारा पपयार्षी है 

म मागता हूँ प्रमाण तुम्हारी बाड़ा जो 

धुम्ही हो माषार मेरे तो 

तुम्हारी भाशा में मुध्ते पएम मासर्द्र मिसता है! 


७. अाकाश केसे संघ ९ 


बे परमिशठा के असमर्थ भक्त बे। उनका असिमत ना कि सब पजणित्र हों) 
जहाँ मुक्विया अपनित्र हो शावा है बहों बडी कठिनाई होती है-- 

अाकाप्न फट लाये । 

एसे कौन साथे ? 

गृर सद्धित प्र बिगड़ णाए | 

उस संघ के छेशों को कौत रोके ? 


८ क्रोध का आबेग 


फ्रोष के थागश से परिपूर्भ मतोदछा मे एक मिचित्र प्रकार कौ उल्नलत-ूूर 
होती है। झछ्का बययेत इन शरर्दो में है-- 

जोष कर मे लड़ते रुप जाते है 

इस प्रषार उछछते है 

जेंसे माड मे से क्न॑ उफ़ततो हो? 


६ बिनीत-भअबिनीस 


बितीत और मशिनीत की अनेक परिभाषाएँ है । आचार्य सिशु से परिमापाओं 
ने अतिरिक्त उतका मतौबेशातिर विस्केयण भी कसा हे। उसप बुचचेई 
वष्प मे है-- 


१--शीर सुभो मोरी बौगठी की दारू 
२--शाचार कौ चौपो: ६ दू ४ 
क्रामे फादे. घीफो कुल छठ रेक्‍्सदार। 


फ़य गुर सह्दौत विपड़ीमो त्वरि चित्ूं दिस परिया बार १ 
३--अद्दी । ११ १ 
ज बएठा रौ ऋचा 7 धवयां आगे तो ह्पेष करे क्मपा धारें। 


जाचे साढ मा छू चित्र उज्लौैगा फर्म जोगे गुर माठा मिलीया 7 


अध्याय ७: अनुमूतियों के महान्‌ खोत १६१९ 
बैछों के पास जा पहुँचा । वह बोला--देखो ! मेरी बात मानों तो छुम इस भार 
ढोने के कष्ट से मुक्त हो सकते हो । 


दो बैलो से एक मामा था और दूसरा भानजा । मामा-बेल को उसकी बात 
रुची । किन्तु भानजे ने फटकार बताते हुये कहा--हम भार ढोते है वह तुम 
देखते हो, पर हमारा स्वामी हमारी कितनी सेवा करता है, वह नहीं देखते । गधा 
बोला--आखिर हो तो परतत्र ही न! भानजे ने कहा--हम स्वतत्र होकर कर ही 
पया सकते है ? भानजे के समभाने के बाद भी मामा गधे के जाल में फंस 
गया । गाडी चली और मामा ने कुबुद्धि का प्रयोग शुरू किया । वह चलते-चलते 
गिर पढ़ा, उठाया और फिर गिर पडा । जोर-जोर से साँस लेने लगा । गाडीवान्‌ 
ने सोचा--बैल मरने वाला है। उसने उसे मार गाडी में डाल दिया। अब एक 
वैल मे गादी कैसे चछे । आस-पास गधा घुम रहा था, उसे पकड गाडी में जोत 
दिया । वे दोनों दुःख्ली हुए--बैछ मारा गया और गधे को जुतना पडा | उसी 
प्रकार कुबुद्धि सिखाने वाला और सीखने वाला दोनों दु खी होते है ।* 
' १० ; गिरगिट के रंग 


व्यक्तित्व की पहली कसौटी है सहिष्णुता । इसे पाये बिना कोई भी व्यक्ति मन 
का सतुलन नहीं रख पाता । जो परिस्थिति के बहाव में ही बहता है, थोडे में 


प्रसन्‍न और थोडे में अप्रसन्‍न हो जाता है, उसका अपना कोई व्यक्तित्व नहीं होता। 
एक संस्कृत कवि ने कहा है-- 


जो क्षण में रुष्ट और क्षण में तुष्ठ होता है, क्षण में तुष्ट और क्षण में रुष्ट 
होता है, इस प्रकार जिसका चित्त अनवस्थित है, उसकी प्रसन्नता भी डराने वाली 
होती है ।* आचार्य भिक्षु ने ऐसे भनोमाव की छुलवा सोरे से की है-- 
१--विनीत-अविनीत * २ १३-१७ 


बुक. गधेंडे. दुराचरी, तिण कीर्घी घणी खोटाई रे। 
आप छांदे रहो उलजाढ में, एक बलद नें कुबद सीखाई रे॥ 
तिण अविनात बलद ने तुरक्रियां, मार गाढा में घाल्यो रे। 
चुटकर्ना ने आंण जोत्तरथो, हिये जाये उतावल स्‌ चाल्यो | 
ज्यू अविनीत ने अदिनीत मियां, अविनीतपणो. सिंखावे 
पछे चुटकनां ने बलद ज्यं+दोनू जणा दुख 
*-क्षणे रुट क्षणे तु , रथ तु. क्षणे खणे । 


अनबस्थितचित्तानां, प्रसादोषपि मयकर ॥ 
या 





रे 
पादे रे ॥ 


१३० मिप्लु विचार इशेन 


और जिसे अपे अबीन हुआ बातता है उसके सामते गुइ की निम्या करता हैं। 

जौ दुसरे की दिशेफ्ता करो डपनी विशेषता की ओट में छिपाने का प्रमश 
करता है और जो पृ सुनकर अप्रपन्न मोर निंदा धुतकर प्रठत्त होता है, पह 
स्यक्ति विशेष को महृत्त्य देसा है पृण को सट्टी। थो पुण्त की पूजा करता रहीं 
जाठता बह बहुत फ़कर भी समर कुश्न भी गहीं छातता । इसलिए उसे जवितीत 
ही नहीं अशाती मी कह्टा था सकता है। लो बडौं का सम्मान मह्ीकध्ता 
और दूसरों को उभार कर विड्रोह-पूर्ण मागता प्रेखाने में डी एस लेता है फो 
क्या पता ड़ साथता में क्या रप होता है ? गह जबिमीत ही नही मीरप भी 
है । उसने साभता का स्‍्माइ चक्षा ही गहीं। 

लो मुख के पानते कुछ भर कहता है । 

क्या पीठ पीछे कृछ मौर 

बहू गिच का घटा है इद्श बसूत् का प्रना हुए है 

बह अषिमौत हवी क्‍्दा है, चौता-शामता गिश्भासभात है 

अगभितीत को अगिनौत का संपौग मिख्ता है 

तब भह बेंसे ही प्रसम्न होता हैँ 

अैसे डायत धरल को पाकर प्रस्त होती है । 

अबितीत अपने सम्पर्क से किसीस को भी अगिनीत बसा बेता है। बैंसे-- 

एक व्यक्ति मे अपने बेटे का बिगाह किया । दहेज में सपुरारू बालो ते पई 
पथ दिने। उनमें एक पा अशितोत था | बह बल्न-पाज को मिरा कौड़ देठा। 
फससे हैरान होकर उसे छोड दिया । बढ़ जपक में स्वत एइगे रूपा। पृक दिन 
बहाँ एक साडीबान्‌ माया । पूल की ह्लोंह में बिध्याम के सिए झतरा ! बैहों हो 
पक पेड से बाँच दिया और स्गम रसोई फ्काते रूगा | गबा भूमता किएता तर 


९ विषौत भौदजीत। १ गे १ 
गुर अप्ता प्राषक आह कसयें 
शुर॒ रा गुब बोर्ड तांमा 
श्राप रे बष्च हुओ आंजें तब क्ने 
गोगुग िब... अंम॥ 
ही 7५ २८ 
अधिनौत में श्गिनीत भ्राषक मिककै ए. 
उ॑ पामें को मत इरल) 
ज्पू टाकम राजी हु ए 
बरबा मे मियां अरस #. 


अध्याय ७ ; अनुभूतियों के महान स्रोत १६३ 


परतु अविनीत को उपदेद 
देने का कोई फल नही होता ।* 
११: शुरु का प्रतिबम्ब 
एक व्यक्ति को विनीत शिक्षक मिलता है और दूसरे को शिक्षक मिलता है 
अवितोत । एक जो विनीत के पास सीखा और दूसरा अविनीत के पास, उत्त 
दोनो में कितना अन्तर है ? यह प्रश्न उपस्थित कर आचार्य ने स्वयं इसका 
शमाधान किया है-- 
एक ने विनीत से बोध पाया 
और एक ने पाया अविनीत से 
उनमें उतना ही अन्तर है 
जितना धूप और छोह में ।९ 
जो बिलीत के द्वारा प्रतिवुद्ध है 
वह चावरू-दाल की भाँति सबसे घुल-मिल जाता है | 
जो अविमनीत के द्वारा प्रतिबुद्ध है । 
-.._ है काचर की भाँति अलग ही रहता है ।* 
१--बिनीत-अविनीत - ३ २५-३० 
कद ने स्रो बार पांणी सू धोविया, हे 
तोही नमियटें तिणगरी वास हे 
ज्यू अबिनीत ने गुर उपदेश दीये घणो, 
पिण मुझ न छागे पास हो॥ 
कादा री तो बास वोया मुघरी पढ़ें, 
निरफल छे अविनीत ने' उपदेश हो । 
जो छोडवे तो अविनीत अवलो पड़े घणो, 
उणरे दिन दिन इधक कलेश हो ॥ 
*-नरही ५१५ 


समझाया विनीत अविनीत रा ए, 


त्याम फेर कितोयक होय। 
ज्यं तावठी ने छांहडी ए, 


इतरो अन्तर जोय ॥ 
इेनचद्दी ५१७ 


बिनीत तणा समम्काधिया ए, 


साल दाल ज्यू भेला होय जाय। 
जदिनीत रा सममाविया णु, 


से कोकला ज्यू बानी थाय ॥ 


१४ मिझ्ठु बिचार इरानें 


१२१ उत्तरदायित्व की णबहेखना 


जाचार्य मिश्र सज-म्यवस्था के महाम्‌ प्रगतंक थे। के व्यवहार के श्षेत्र में 
पएस्परिक धहयोय को बहुत मदृत्त्य देते थे । थो व्यक्ति स्वार्थी होते हैं थे केवए 
छेना ही थानते है देशा नहीं शऔौर थो सामुगायिक उत्तरदापित्व की अनहेसता 
करते हैं मे संग की जड़ों को उच्चाउ़से थेठा प्रमक्ष करते है। इसे एक कूभा के 
हारा समझाभा है 

किसी व्यक्ति मे भार पाचको को एक थाम वी । 

बे हमझा' एक-एक दिन छसे बुहते हैं । 

पर हसे चाए कौईं नहीं शिकाता । 

है तोचते है एक दित तहीं खिदाएँगे तो कया ? 

कस जिसे बूग सेसा है गह स्वर छिकाएगा। 

कतदी स्वार्ष-वृत्ति का फा् यह हुवआा-- 

कि गाय मर बई। 

रहस्‍्व खुछा तब छोमो मे उन्हे बिक्रारा । 

बूथ सौ अब कहाँ से मिश्वे ढगहें ? 

इसी प्रकार थो सन या जाचार्य पे बहुत तेगा भाहते है. परन्तु उ्लहे पति 
अपना दापित्व तही लिसाते थे स्वयं मष्ठ होते हैं और सभ को भी भिनास की 
कोर इंकेश देते हैं |" 


१--शैबौत-अगिगीत 7 ४ ११ १५ 

फिम ही मार दीजों च्यार आाहासां सत्री रे। 

हे बारे भारे दे तब है। 
किये चारे ल गीरे शोमौ कहा रे 

मरि झसे मे बूजें आ माव रेत 
र्घोरे मांहोमां ल्फ़्गो एएको रे 

सिम स्‌ बुस दुखे मई गावरे। 
तव॑ फिट फिर हुआ आाइल्‍ल कफ में रे 

ते रिप्टंतव अफ्नौत ने भोख्यार रे। 
गा साझा क्ाचारअआ मौफध्ं ₹ 

बृप तारिणों दे ब्बांग भमोस रेः 
कुपिप्व मिजा ते आाइल बारिया है 

स म्टॉग तो खेष॑ दिल सोल १ ॥ 





अध्याय ७: अनुमूतियों के महान्‌ स्रोत १६६ 

जिस समाज, जाति और देश में निस्वार्थ भावी छोग होते है, उस समाज, 
जाति और देद का उत्क्प होता है और स्वार्थी लोग सगठन को अपकर्ष की ओर 
ले जाते है। स्वार्थी की दृष्टि स्वार्थ पर टिकती है, दायित्व उसकी ओट में छिप 
जाता है। स्वार्थ कोई बुरा ही नही है, परन्तु सघ के हिंतों को गोण बनाकर जो 


भरमुख बन जाए, वेसा स्वार्थ अवश्य ही बुरा है। आचार्य भिक्षु ने इसी तथ्य को 
उक्त पक्तियों मे अकित किया है। 


१३ * चोधराई मे खींच-तान 


आचार्य भिक्षु की अनुभूति की धारा कही तटो की सीमा में प्रवाहित हुई 
है तो कहीं उन्मुक्त । तटों के मध्य में बहने वाली बारा का सुखद-स्पर्श हम 
कर चुके है। अब उन्मुक्त धारा में भी कुछ डुबकियाँ लगा लें । 

एक खरगोश के पीछे दो बाघ दौडे । वह भाग कर एक खोह मे घुस 
गया। वहाँ एक लोमडी बैठी थी। उसने पूछा--तू प्राणो को हथेली पर 
लिए कैसे दौड आया २ 

बहत । जगल के सभी जानवर मिलकर मुझे चौधरी वानाना चाहते थे। में 
इस पचडे में पड़ना नहीं चाहता था। इसलिए बडी कठिनाई से उनके 
चगूल से निकल आया हुूँ--खरगोश ले अपनी भयपूर्ण भावना को छिपाते हुए 
कहा । 
लोमडी--भेया । चौघराई मे तो बडा स्वाद है। 
खरगोश--बहुन । यह पद तुम ले लो, मुझे तो नहीं चाहिए । 
लोमडी का मत ऊूलचाया और वह चौघराई का पद लेने खोह से बाहर 


तिकछी । वहाँ धाघ खडे ही थे। उन्होंने उसके दोनो कान पकड लिए। वह 
फानों को गेंबाकर चुरत लौट आई । 


खरगोश--अभी वापस क्यो चली आई ? 





आहार पाणी आदि वीयावच तणी रे, 


एन करे सार समभारझ रे 
एंहबा आअविनीतां रे वस गुर पडया रे, 


त्यां पिण दुखे दुखे कियो कार रे। 
त्राह्ाण तो फिट फिट हुवा घर्णां रें, 


ते तों एकक्‍्ण भव मम्मार रेए 
तोगुर रा अविनीत रो कहिचो क्सू रे, 


तिगरो भव स्व हुसी विगाड़ रे। 


१६ मिप्ल विचार दरोते 


प्लोमड़ी--चौपराई म सींबतान बहुत है ।* 

मह सन है चौमराई मैं खींपठान बहुत है। पर उसकी मूल बितड़ो 
सही है? णतत्त्र कंगुग में बह और शभिक उभर जाती है। डिस्दु रोय 
इससे बोष-पाठ में । अपनी योध्यता को जिकसित हिये गिता भौपरी बसमे वा 
यत्ल मे करें। 


११४ घाँचे पर भांदो का कोस 


एक साहुका( की दूबात में एक आदमी मामा । उसमे एक पैसे का गढ़ 
छत्रा चाहा । संठ मे पैसा तै उसे पृड़ दे दिया। उसने धौभा प्रारम्म अच्छा 
हुमा है पहुके पहछध तोबे का पैसा मिप्ता । 

दूसरे दित मड एक दी के हपये वो सुनाने के रिए आया । पहूगार ते गई 
से क्रिया और उसको रेजयारी दै दी। साहुकार ने प्रारम्म वी धुत माता । 

तीसरे दिन बह कोटा स्पया मूसाने को जाया। धाह्डुकार ते उसे सेकर देखा 
हो बहू शोटा बप्या था--भीचे ताँबा और उसर बांदी गा मोश् बा । पाहुडार 
ने रुपये को तीजे डारूते हुए कहा--माज हो बहुठ थुरा हुआ । सूर्पोधिय होगें 
होऐे छोटे रफ्पे के रर्घन हुए हैं । 

ड्राइक बोरा --सेठजौ ! नाराज क्यो होते हैं? परसो मैं ठोबे बा पैसा 
कराया भा तब माप बहुत प्रसमत हुए और उसको माइता कौ । हर हैं भांदी ता 
स्पया काया था तब भी आप प्रसम्त हुए और उसको बत्कना की । माह मै नो 
रुपया काया हैं उसमे ठाँगा और भांदी शोनो है। जज तो आपको अधिक 
प्रसेश्श होशा आहिए, इसको रो बार बरदना करती चाहिए | 

साहुकार मे स्नाते हुए कहा--मूर्श | परतो तू पैधा छाया बह कोरे ते 
का था इसक्रिए शुध्र भा। रुछ स्पपा छाया कह कोरी चोदी बा था इसकिय्‌ 
बह पी छरा था। मात्र तू थो छाया है बहुत कोरा तोंबा है और ते कोरी 
अांदी) यह तो बांसखा है। तीजे तोंबा है और ऊपर आंदी का थाती चढ़ाया 
हुआ है पसम्िए बह ख्लोटा है ! 

पहुसष पेठे के मात है। ताप तस्पे के समान है। थापु छा ब्प घराएप 
करी बाखा उस छोटे रफ्ये के समात है णोम कोरा ताँगा है और त कोरी 
भारी है। 

प्दस्‍्व मोप्त कौ भाराषमा कर छकता है धाबु मोझ की आदाबता कर्ता 

है पर बैबर समाज ग्रेपशारी मोक्त के आाराभता सही जबए सकता !९ 

१--मियह्चनएप्टास्त ! २६८ पृ ११८ १९ 

२--अद्दी । ३९७ पृष्ठ ११९-१७ 


अध्याय ७। अनुभूतियों के महान स्त्रोत डर 
अपने सप में सव वस्तुएँ शुद्ध होती है। अणशुद्ध वह होती है, जिसवा 
अपना रुप कुछ दूसरा हो और वह दीरो दूसरे रुप में। यह अन्तर और बाहर 
का भेद जनता को भुछावे में डालता है । इसीलिए मनुष्य को पारसी बनने की 
भावद्यकता हुई। 
परीक्षा के लिए दरीर-बल अपेक्षित नही है। वह बुद्धि-वल से होती दै । 
एरीर-बल जहाँ काम नही देता, वहाँ वुद्धि-बल सफल हो जाता है। 


' १५: बुद्धि का बल 


एक जाट ने ज्वार की खेती बी ॥ फसल पक गई थी । एक रात को चार 
चोर खेत में घुसे । ज्वार के भूट्टो को तोड चार गदुठर बाँध लिए। इसमे 
में जाट आ गया और उसने यह सारा करतव देख लिया । वह उतके पास आया 
और हंसत्त हुए पूछा--भाई साहब । आप किस जाति के होते है ? 


उनमें से एक ते कहा--मैं राजपूत हूँ । दूसरा--मैं साहकार हूँ | तीसरा-- 
में ब्राह्मण हूँ । चौधा--में जाट हूँ । 


जाट ने राजपूत से कहा--आप मेरे स्वामी है, इसलिए कोई बात नहीं, जो 
लिया सो ठीक है। साहुकार ऋण देता है, इसलिए उसने लिया, बह भी ठीक 
है । ब्राह्मण ने लिया है उसे मैं दक्षिणा ही मान लूगा,पर यह जाड किस न्याय से 
लेगा ? चल, छुझे अपनी माँ से उलाहना दिलाकेंगा । उसका हाथ पकड ले गया 
और उसी की पगडी से कसकर उसे एक पेड के तने पर बाघ दिया । 


वह फिर आकर बोला--मेरी मा ने कहा है--राजपूत हमारा स्वामी है, 
साहूकार ऋण देता है सो ये लेते है वह न्याय है, पर ब्राह्मण किस न्याय से लेगा ९ 
वह तो दिये बिना छेता नहीं) चल मेरी मा के पास । वह उसे भी ले गया 
और उसी प्रकार दूसरे पेड के तने पर बाघ आया । उन्ही पैरों छौट आया और 
बोला--भेरी मा ने कहा है--राजपूत हमारा स्वामी है, वह ले सो न्याय है, 
पर साहूकार ने हमें कब ऋण दिया था ? चल, मेरी मा छुझे बुलाती है । उसको 
भी हाथ पकड ले गया और उसी भाँति बाध आया। अब राजपूत की बारी थी । 
ज़सेे आते ही कहा--ठाकुर साहब । जो स्वामी होते हैं, वे रक्षा करने को होते 
हैं या चोरी करने को ? उसे भी ले गया और उसी भाँति बाघ दिया। चारों 
को बांध थाने में गया और चारों को गिरफ्तार करवा दिया ।* 


बुद्धि से काम लिया तब सफल हो गया । यदि वह दरीर-बल से काम 
छेता तो स्वय पिठ जाता और अनाज भी चला जाता। 


१०-मिकखु-रृष्टान्त ३ ११७, पृष्ठ ५१ 


श्हट मि्ठ पिघार बरान 
१६ विवेक शक्ति 


परीक्षा-प्रक्ति नही होती तब तक घड समान होते है । धन समान हो डिपी 
के प्रति राग-प ते हो--गह रच्छा ही है पर ज्ञात की कमी दे कारण एव 
समात हों--एह अच्छा 7ड्डी है! आब्रार्य सिक्ु गिवेक' को अहुत मंदत्व रेत 
थे। शगिनेकी के हिए कांच भौर रण समान होते हैं। जब विषेष बागती है 
तब कांच कांच हो जाता है रख रब । 

दो माई रक्ों ढा ब्यापार करते बे । पड़ दिन बडा भाई जरस्मात्‌ दधार 
से चलन इसा। पीछे बह पञ्ी सौर एक पुत्र को घोड गमा। पुद शमी बच्चा ही 
बा । बोडे मर्ष बीते । छडका सी हु बश हो पया। एक दिन उसी माँ ने 
कहा--जेटां जाजे। मह पोल्ली अपने बात्रा के पाप ते बामो । एपयो की 
जरूरत है इसलिए कह देता मे रख बेच | 

कडका दौडा। रसों की पोटली भाचा को सौंप दी और माँ ने थो कहा 
गहू पुता दिया । चारा ते उसे खोछू देखा तो पारे रख तकसी बे । उसने पोटशो 
को भाँष उसे उसी कण लौटा विया और कहसा भेजा कि-अभी रक्ों के सात मरे 
है थग ठेज होते तब बेचंगे । चात्रा गे उस अच्चे क्रो रखों की परक्ष का काम 
सिखाना शुक किगा | थोडे समय मैं ही बद इस कशा में गिपुष हो पया । 

एक बिन बात्रा ने ठसके दर आकर कुह्ा--बेटा ! रक्षों के राव तेज हैं ने 
एज बेचने हाँ तो अपनी मों से कह रो । 

बह पोटो जाई । उतने तत्पप्ता से उस क्षोल्ा । बेखते ही उत रखों गो 
पोॉंक दिया | माँ बेजतौ ही पहे। उसके छिए मे रत्त थे किश्यु छपके पुत्र मे 
फ्िए, जो र्तो का पारसखी अत चुका था अब बे रत्न सही रहे ।' 

१७ राड्ाद्धा पत्थर हो गिरेगा ही 

किसी ने पूछा--गुस्देश | घाभुओ को अपुर सयो होता है कब कि ने किए 
को भी दुख तही देते ? 

आधार्म मिल्लु ने कह्ा--जिसने फ्त्थर उ्चाझ्ष कर सिर तीचे डिसा है उ्े 
मिर पर बह गिरेगा हौ। जागे नहीं स्दाछेसा तो तहीं पिरेदा | पहले दुख दिया 
है बह तो भुय्तमा ही है। अब $ल मही देते हैं तो जागे ६ ल हई पाएँगे। 
१--अलकापा । ७ १९ 





काथ ता देखो!) मिचकला ब्सथ समतय हो जाँचे रंग खमौस। 


ले बिशर पश्यौ फ़ाफ रौ पर शीपो हो एगॉरो द्रोश्पा सोख।॥ 
३--मिक्सुरप्टान्व १६४ एुप्ठ ७३२ 


अध्याय ७; अनुभूतियों के महान्‌ खोत १६६ 


विवेक का अर्थ है--पृथककरण । भलाई और बुराई दो हैं । विवेक उन्हें 
धाट देता है। कोई आदमी आज भला है, पर वह पूर्व-सचित बुराई का फल 


भोगता है। प्रदन हो सकता है--यह क्यो ? इसका उत्तर यही है कि विद्व की 
ध्यवस्पा में विवेक है | 


कोई आदमी आज बुरा है पर वह पूर्व-सचित भलाई का फल भोगता है 
तव सन्देह होता है। उसके समाधान के लिए यह पर्याप्त है कि विश्व की 
अवस्था में विवेक है। उक्त सवाद में इसी प्र व-सत्य की व्याख्या है । 


: १८ « रागनद्वष 


प्रृव-सत्य को पकठले में सबसे बडी बाघा है राग-द्वेप पूर्ण मन स्थिति । 
भाचार्य भिक्षु के अनुसार द्वेष की अपेक्षा राग अधिक बाघक है । 


किसी आदमी ने बच्चे के मुँह पर एक चपत जमाया। लोगों ने उसे 
उलाहना दिया । 


किसी आदमी ने बच्चे को लड॒डु दिया। लोगों ने उसे सराहा। द्वेष 
पर दृष्टि सीधी जाती है, पर राग पर नहीं जाती । द्वेप की अपेक्षा राग को 


छोडना कठिन है। हवंष मिटने पर भी राग रह जाता है। इसीलिए वीतराग 
कह जाता है, वीतह प नहीं ।१ 


राग वस्तुओं का ही नहीं होता, विचारों का भी होता है। आचार्य हेम- 
पैचद्ध के अनुसार--काम-राग, स्नेह-राग को थोडे प्रयत्त से मिटाया जा सकता 
है, पर दृष्टि-राग--विचारों के राग का उच्छेद करना बडे-बडे पुरुषों के लिए भी 
कठित है। आचार्य भिक्षु को एक ऐसे ही रागी को कहना पडा--चर्चा चोर 
की भाँति मत करो । 

एक आदमी चर्चा करने आया । एक प्रश्न पूछा । वह पूरा हुआ ही नहीं 
कि दूसरा प्रश्न छेड दिया । दूसरे को छोड तोसरे को हाथ डाला । तब आचार्य 
भिक्षु ने कहा--चोर की भाँति चर्चा मत करो । 


खेत का स्वामी भुदठों को श्रेणीवद्ध काटता है और चोर आ घुमे तो वे एक 
फहीं से काटते हैं और दूसरा कहीं से । घुम खेत के स्वामी की तरह क्रमश 


घलते चलो । एक-एक प्रश्न को पूरा करते जाओ। चोर की भाँति मत 
करो २ 





१--भिक्‍्णु-ध्टान्त * ६, पएप्ठ ५ 
२--चही ४ १३३, पृष्ठ ५६ 
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१्‌र० मिद्नु चिचार इशंन 


१६ । बिरास 


प्रारम्भ भर विराम प्रस्पेक बस्तु के दो पहलू है। मलुष्य की कोई पति 
अनादि-अनन्त हही होती । 

बिएब अनादि-अमम्श है। जिसका जापि न हो और अन्त भी ते हो रखा 
मध्य कैसे हो ?* मलुप्य की कृदि क्री आदि भी होती है और अत भी होता 
है| पसकिए उसका मध्य भी होता है। 

“मिक्षु गिचार-दर्घत' यह एक मनुष्प की कृुठि है। इसके बाएि मैं एक 
मह्डापुरप के थीबन का परित्रम है मौर इसके अम्त में एक महापुरप की 
सफ़खता की कद्धामी है तबा इसके मध्य में सफ़कला के साधग-सूत्रों का विस्तार 
है। जादिका महत्व होता है और अम्य का उससे मी अधिक पए ने दोतों 
सक्षित होते हैं। छम्बाई चौड़ाई स्य में होती है। सफ़ूता बीशन में 
होती है पर सृत्पु ़जते बडी सफ़ता है। जिसकी सुत्यु उत्कर्य में मं हो, 
भानरद की बनगुनूति में त हो उपके मध्य-शीवत को सफ़रता विकरता हैं 
परिणत हो जावी है । 


आर्य मिशु का मृत्र घा--स्वोतिहीश बीगत भी ध्रेग नदी है और 
म्पोतिड्ठीन सृत्यु भी भेव रहीं है। ज्योतिर्मप जीबत भी धेम है और ज्योतिमंग 
मृत्मु भी भेय है। 

बीर-फत्ली विदुछा ने अपने पुत्र से कद्वा-- 'जिछोने पर पड़े-पड़े छस्ने री 
शपेता गरि तू एक क्षण भी ब्पते पराक्रम कौ प्योति प्रपट करके हर जाएडा 
तो अभषजा होगमा। 

प्रमारपूर्ण थीबन और सृत्पु में बया अस्दर है? आधार्म सिशु दांत्रि 
द्ाक्लीत प्रबचत पर रहे बे। शातोजी शाग का श्रावक सामने बैठा-बेठा बीर 
के ररांषा। बापे कहा--- 

“जातोजी । मींर केते है ? ब्ातोजी बोते--जहीं मद्गाएज | और पिर 
तीर सुर पर दौ। आपने फिर गद्धा--बासोजी ! नींद छेते हो ? बही उत्तर 
मिखा-रीहीं मद्ाराज । सौंए में भूलित आइसी तब रग शोहता है? बने 
बार बैताने पर नी आामोजौ ने शप्रारत्मक पत्तर हिपा। हार फ़िर यही हुई 


१-*)-रैबाप् रापर बस्तर तत्व भष्यं हुसो सगेत्‌। (यालँिइ श्यारडा १११) 
(खो बछ जत्य पुराएया मर दुओ छिगा। (आवारा जहर) 
_आरापम्ते व बस्गस्ति, वक्तता। ( +१६) 
रा हदें बच भा. बिरम। (सप्रामरारट# ५७०००४ 
है 


अध्याय ७' अनुभूतियों के महान स्लीत १७१ 
और आपने कहा-आसोजी ! जीते हो ९ उत्तर मिला नहीं महाराज "१ 
इस उत्तर में कितनी सच्चाई है। आदमी प्रमादपूर्ण जीवन जी कर भी कंव 
णीता है ? 


भाचार्य भिक्ष अप्रमत्त जीवन जीते रहे और उनका मरण भी अप्रमत्त दक्षा 
में हुमआ। मध्य-जीवन में भी वे अप्रमत्त रहे । इसीलिए उनका आदि, मध्य 
और बन्त--ये तीनो ही ज्योतिर्मय है । 

यह मेरी कृति उनके कुछेक् ज्योतिकणो से आलोकित है। उनके प्रकाश- 
पुन्ठन जीवन और ज्योतिर्मय विचारो को शब्दों के सदर्भ में रखना सहज-सरल 
नहीं है। मैंने ऐसा यल करने का सोचा ही नही । परम श्रद्धेय आचार्य श्री 
तुल्सी की अन्त-प्रेरणा थी कि में महामना आचार्य भिक्षु के विचार-दर्शन पर कुछ 
खिखँ । उनके शुभाज्योवाद का ही यह सुफल है कि में आचार्य भिक्षु के विचार- 
दशत की एक भाँकी प्रस्तुत कर सका और तेरापथ द्विशताब्दी के पुण्य अवसर 


"र उसके भ्रवततेक को में अपनी भावभीनी श्रद्धाक्षकि अत कर सका । 
१--मिक्‍्खु-दृष्ठान्त « ४८, पृष्ठ २१ 
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प्रस्तुत प्रन्थ पर सम्मति्थों 


लेखक ने श्री भीपणजी के गृढतम विचारों को नवीनतम ढग से प्रस्तुत करने 

के प्रयास में निश्चित रूप से सफलता पाई है । यह ग्रन्य जहाँ तक श्री भीखणजी 

के विचारों और सिद्धान्तो को सही रूप में समभने में सहायता देगा, वहाँ यह 
वौद्धिक लोगो की ज्ञान-पिपाशा भी शान्त करेगा । 

- सम्मेलन पत्रिका, प्रयाग 


प्रस्तुत पुस्तक में वे० तेरापन्य-सम्प्रदाय के संस्थापक आचार्य भिक्षु या 
भीखणजी के आचार-विचार एवं मान्यताओं की पृष्ठभूमि, उनके व्यक्तित्व का 
गठस, उनकी विचार-क्रान्ति किन परिस्थितियों में और किन कारणों से हुईं, उनके 
हारा स्थापित आम्ताय की रूपरेखा आदि का सुन्दर विवेचन क्रिया गया है ) 
पुस्तक से इस सम्प्रदाय (तैरापन्य) की पूर्वपीठिका एवं स्वरूप की अच्छी जान- 
कारी प्राप्त होती है 
“-जेन सन्देश (शोधाक); मथुरा 
धर्म, अहिसा, उसका व्यावहारिक पहलु, दर्शन, तत्त्वशील अतिचार, घर्म- 
शासन, मनुशासन, श्रद्धा आदि का जो विश्लेषण आचार्य ने जीवन भर किया, 
उसीका मुन्दर साहित्यिक रूप यह्‌ “भिल्ु-विचार दर्शन है। तत्व चिन्तकों के 
लिए यह पुस्तक बडी उपयोगी है । 
“-राष्ट सारती, वर्धा 
भाचार्य भिक्षु छे अनेक रूप रहे हैं । वे दार्शनिक थे, सहज कवि थे, स्पष्ट 
वक्‍ता थे, वे प्रत्युत्सन मति थे । पर उनके दो रूप बडे ही. स्पष्ट और प्रभा- 
जा हैं। विचार और चारित्र-शुद्धि के प्रवर्तक तथा कुशल सघ-व्यवस्थापक | 
निस्सन्देह 'मिक्षु विचार दर्शन' तेरापन्य दर्शन है। 


हे --देनिक हिन्दुस्तान, नई दिल्‍ली 


प्रस्तुत भैस्थ॑ पर सम्मतियाँ १७३ 
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आज से २०० वर्ष पूर्व आचार्य भीखण का जन्म मारवाड में हुआ था । 
हरिभद्रसूरि के पूर्व से ही जैनों में शिथिलाचार का प्रारम्भ हो गया था । जिन 
कर्मकाण्डों का विरोध करने के लिए भगवान्‌ महाथीर ने अपना जीवन खपा दिया, 
वे ही जेन साघुओ और ग्हस्थो में प्रविष्ट होते जा रहे थे। आचार्य भीखण ने 
उनकी खिलाफत की । उनमें कबीर-जैसी निर्मयता थी | उन्होंने दिगम्बर और 
श्वेताम्बर दोनों को फटकारा । वे सम्प्रदायों से ऊपर थे । 
ऐसे साधु के जीवन का निष्पक्ष अध्ययन होना ही चाहिए था । मुनि नथमल 
ने खोज की, उनके विचारों को समझा और उनके द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्तों का 
मनन किया । यह पुस्तक समूचे आचाय सीखण को दर्पण की भाँति स्पष्ट 
करने में समय हे ' ऐसा वह ही लेखक कर सकता है, जिसकी लेखनो 
सजी हो ओर समागत विचारो को सुचारु रूप से अभिव्यक्त करने का 
ढय जानता हो । 
इस ग्न्य में सात अध्याय हैं--व्यक्तित्व की झाकी, प्रतिध्वनि, साध्य- 
साधन के विविध पहलु, मोक्ष घर्म का विशुद्ध रूप, क्षीर-नीर, सघ-व्यवस्था, अनु- 
भूतियों के महान्‌ स्नोत। सभी अध्याय नवीनता से युक्त हैं । जाचार्य भीखण 
अपने मौलिक विचारों को बिल्कुल नवीन दृष्टान्तों के सहारे स्पष्ट किया करते 
थे। उनके दृष्टान्त जीवन से सफल्ति किये गये थे । अत पैने तक, पेचीद, 
सिद्धान्त भी जन-साधारण तक पहुँच जाते थे । भुनि नथमऊ ने समीक्षा करते 


श्भ्ट मिपझ्ु विचार दशन 


मादाये भीरूणजी मारम्स से ही बधामास्प स्पक्ति थे। थीमत के गिस्त 
विध्ारुय में पडकर उसको प्रश्ञा इतनी परिपक्न हुई कि बे बहुत ऊँ स्‍्दान पर 
प्रतिष्स्ति हो एये । मह पुस्तक अस्तुत' घुप्क शीमसी ही महीं है. बल्कि तैराप्व 

के मूछ विचार एवं गिकास का विस्तृत क्गेषन है। 
--जीवन साहित्य, मई दिल्सी 


यह पुस्तक समूचे था्रार्य मीशय करो दर्पण की मोठि स्पष्ट करने में धमर्भ 

है। ऐसा बह ही सेशडक कर सकता है. बिसड्री छेखनी मंदी हो मौर थो 
समागत गिभारों को सुतादर ₹प से अभ्िव्यक्त करते का इंप बाषता हो । 

--अनेकान्त दिश्सी 


भीकष मुणि के साधु-आकार के बिपय यें ऋपने विचार णे शितकौ प्रस्तुत 
पुस्द> में बिद्वाग्‌ फेशर ते उनके दर्णन के दप में उपस्थित किया है। पुस्तक में 
मिप्ुशी की बीबती ठगा उतके गिच्यार बड़ी गिउता के ध्ाष सर छेछी मैं 

दिए गए हैं । 
--साप्तादिक ईिन्दुस्पान, नई प्ल्ली 


प्रस्तुत प्रश्य में ऋषि भीराचजी के बिषाएँ वी पृष्ठभूमि और हां करा स॑तिपत 
पर अप्यश्त मार्मिक गिए्लेषय है। मुति भी सपसशजी से आाभा॑ मरी भीषषजी 
है प्यत्तित्व पर्म-हान्ति-साप्य-छाजन धीएंक में तैराफ्स के उद्भव हा 
दिशा कै बारदों वा उसी आस्पपणा गा और उसकी छार्बगतीत हपपोपिता 
वेग जा विर्तेपा रिया है उपये बेजातिठ्न की तध्स्थता हैद्दी बक भी 
शनस्पता मौर भरद्धा-मावरा भी पए्चर दर दृप्टियोचर झोती है। बढ़ो सपय 
ऐसा छाता है रि उसरी गएज धद्दा वी धयाद्दी से पता भीगी रही है। 
ऐविदायिर हप्यों गै प्रषयशा में छद्ों बघालिर विश्टेयश करता होता है; बर्दोँ 
कैश प्राय तिर्ममता और ब्टोरता की भोडि में चड़े जाते हैं। हैविस युद्ि थौ 
थी प्रदा ताबता वा परिचाद है रिये प्रमत और रिशागु शाबजाब रह है। 
--शैन जगल, बपा 


प्रस्तुत ग्रन्थ पर सम्मतियाँ १८१९ 


भिक्षु-विचार दर्शन में आचार्य सन्त भीखणजी का जीवन और दर्शन बढे 


पाण्टत्यपूर्ण ढंग से चिंत्रित है। लेखक ने सूब अध्ययन किया है, परिश्रम से 
लिखा है। 


--डा० रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, पी-एच० डी० 
प्राष्यापक, राजकीय महाविद्यालय, कोटा 

मुनि श्री नयमल ने तेरापथ के प्रवर्तक आचाय॑ श्री भिक्षु के जीवन-दर्शन 

को सरल भाषा में प्रस्तुत करने का एक सराहतीय प्रयत्ञ किया है। >< » २८ 
आचार्य भिक्षु के साधनामय जीवन एवं सघर्पमय जीवन का सुन्दर चित्र देखकर 
पाठक बहुत प्रभावित होंगे तथा आचार्य की जीवनचर्या से परिचित हो 


सकेंगे । आदर्श-चरित्र पर इस प्रकार की कृतियों का हृदय से स्वागत होना 
चाहिए । 


“डा० हरीश, एम० ए०, पी-एच डी० 

महाराणा भूपालू कालेज, उदयपुर 

आचार्य भिक्षु का जीवन-दर्शान अपनी सरलता, सुवाच्यता व गहराई के 

कारण मन में रमा । मुनि श्री नयमलूजी ने जिस तत्परता, श्रम और विवेक 
पूवंक उसे साधा है, वह अनुकरणीय है । 


--आचाय सर्वे 

सावंजनिक सम्पर्क कार्याल्य, जयपुर 

इवेताम्वर तेरापन्‍्य के प्रवर्तक आचार्य भिक्षु का जीवन, व्यक्तित्व उनके 
विचारों का दिःदर्शन तथा उनकी संघ-व्यवस्था का सुवोध कराने के लिये 
श्री मुनि नथमलजी ने पर्याप्त श्रम किया है। अनेक सुगम दृष्टान्तो के द्वारा दुर्जेय 
विषय को सररू और रोचक बनाने का प्रयत्न इसमें किया गया है। इस पुस्तक 


के पृष्ठों में आचार्य भिक्षु के प्र तिभाशाली व्यक्तितव को हर-एक समझदार समझ 
सकता है । 


* तो 
--प० पन्‍नाछाल जन शास्त्री 
श्री भारतवर्षीय दिगम्वर जैन 


विद्वत्परिपद्‌, सागर 


१८० मिप्लु विचार इर्शन 


हुए ठीक स्थात पर उत्हें चुत चुत कर रकछ्ता है। इससे आकर्षण में बोर पी 
वृद्धि हुई है। 
प्रत्प की छबसे बडी विफेप्ता है--'सोषपरकता”! और पाषाए्य का 
एमन्बय | सावाएणता की आत कही था चुरी है। 'ोपपणता' मुतिबरी का 
जीवन है। थात्रार्य भीझण के विचारों की भागमिक प्विस्वास्तो से पुलुता 
समानता और जपमानता का दिव्दर्धत कोईं शोधी ही कर सकता है। माजजछ 
पाश्यात्म क््की के सिवास में भाषा को छजाकर किसी व्यक्ति के बीषसको 
अंकिस करते का सस्ता हंय अरू पड़ा है। त जाने कितने व्यक्तित्व और हृतित्व” 
लिक रहे है) भाज का द्विल्‍्दी-हेखक डुतगति से चक रहा है किल्यु उसके 
कम ठोस पड्दी है। वर्षा में सार युक्त पुस्तक कप ही तिकक पाती हैं। 
महू उन्हीं में से एश है । 
जहाँ तक प्रकापत का सम्मन्प है। करझकता की तेराप॑बी छम्ा के छी 
प्रत्प सुरूर हैं। ध्वपाई प्रफ़रीडिंग धीर्पपृष्ठ आदि थन समाज की ठत्य सश्वाजों 
के छिए अनुकरणीय है। 
--डा० प्रेमसागर कैन, एम० ए०, पी-एच० डी० 
अध्य्त हल्दी विभाय दिपम्बर चैैस कारैज बडोत 
मुलि मी मबमझछभी रक्षित यह इस्प जैत स्वेताम्बर तैरापणी समाज के 
अध्ययर्त शोर मतन के प्लिए मुय्य रचना है। इसमें उक्त तैरापबी सम्राज के शादि 
ऋषि भीपपणी के विचारों विषेचतों और बनरतों का सप्रह है। यों छप पमाव 
का दर्शन इस ढइब्ब में प्रस्तुत किया दया है। अत उछ समाण के अगुगापिमों के 
सिए तो पट्ट बहुत ही महत्त्व गा है। परण्यु जैन घर्म शोर एउमाज बा इतिह्वास 
तब जटारहरी -डस्नौसरीं सदियों में उस गर्ग दिऐप के णीबत तबा विभारों का 
अप््यपस बरतने बाछो के छ्लिए भी यह इरब उपयोगी होया । तलाक्षीत छत समाज 
बे वित्राप्पारा लऔौर जीदत पर इस प्रत्प है बिरोप प्वाए पता हैं। मंद ररीं 
अम्य घर्जावपम्यी साथफों जो भौ इस पुस्तड़ में बहुत-ऐी निचा रोत्यारक साथप्री 
हथा ग्िरैषा पाने को मिफ्ये । 
+-मद्दाराजयुमार ट्ा« रपुप्रीर सिए 
सीतामऊ । गम पु. छ-गल७ पी* ढी० विह 


प्रस्तुत ग्रन्थ परे सम्मतियाँ १८१ 


भिक्षु-विचार दर्शन में आचार्य सन्त भीखणजी का जीवन और दर्शत बढ़े 


पाण्डत्यपूर्ण ढंग से चित्रित है। लेखक ने खूब अध्ययन किया है, परिश्रम से 
लिखा है। 


--डा० रामचरण महेन्द्र, एम० ए०, पी-एच० डी० 
प्राष्यापक, राजकीय महाविद्यालय, कोटा 

मुनि श्री नथमल ने तेरापथ के प्रवर्तक आचार्य श्री भिक्षु के जीवन-दर्शन 

को सरल भाषा में प्रस्तुत करने का एक सराहनीय प्रयक्ञष किया है | »< »८ »८ 
आचार्य भिक्षु के साधतामय जीवन एवं सघर्पमय जीवन का सुन्दर चित्र देखकर 
पाठक बहुत प्रभावित होंगे तथा आचार्य की जीवनचर्या से परिचित हो 


सकेंगे। आदर्शा-चरित्र पर इस प्रकार की क्ृतियों का हृदय से स्वागत होना 
चाहिए । 


+डडा० हरीश, एम० ए०, पी-एच डी० 

महाराणा भूपाल कालेज, उदयपुर 

आचाये भिक्षु का जीवन-दर्शन अपनी सरलता, सुवाच्यता व गहराई के 

कारण मन में रमा । मुनि श्री सनथमलूजी ने जिस तत्परता, श्रम और विवेक 
पूर्वक उसे साधा है, वह अनुकरणीय है । 


--आचाये सर्वे 

सार्वजनिक सम्पर्क कार्यालय, जयपुर 

श्वेताम्बर तेरापन्‍्य के प्रवतंक आचार्य भिक्षु का जीवन, व्यक्तित्व उनके 
विचारों का दिग्दशन तथा उनकी सघ-व्यवस्था का सुबोध कराने के लिये 
श्री मुनि नथमलजी ने पर्याप्त श्रम किया है। अनेक सुगम दृष्टान्तों के द्वारा दुर्जेय 
विषय को सरलरू और रोचक बनाने का प्रयत्न इसमें किया गया है।इस पुस्तक 


के पृष्ठों में आचाये भिक्षु के प्रतिभाशाली व्यक्तित्व को हर-एक समभादार सम 
सकता है। 


--पं० पन्‍नाछाल जैन शास्त्री 
श्री भारतवर्पीय दिगम्बर जैन 


विद्वत्परिपदू, सागर 


श्टरे मिप्ठु विघार दर्शन 


शाभाय॑ मिलु के गिचारों सिद्धान्तों सेबता आषार-सुद्धि संपम-याछत 
उषा धर्ड्सा भा्ि पर प्रकाश इस पुस्तक में प्रस्तुत है । अनुभूतियों प़कर अनेक 
स्वश्ों पर धाएजत सस्य कै दर्सन होते है । 
--श्श्रविन्द मोहन एम० स्स-सी० पी-एच० डी० 
प्राध्यापक प्रयाय विष्वविद्याल्य 
मुति भी सजमकछ्जी ते 'मिक्ष मिचार दर्शन में आकार्म भीखभजीड़े 
अयक्तित्व डादर्पों एग मिचारों को जाप्पक सूप में पस्तुत किया है । 
--डॉ० म्योठिप्रसाव जैन एम० ए० एड-एस० वी 
पी-एचण्डी ० 
छड़नऊ 
इस साहित्प का महत्व से केगख दार्एनिक दृष्टि छै बएत साहित्पिक दृष्टि 
मझ भौ मान्य होगा शागप्यक है 


--राँ रामकुमार वर्मा एम०ए० पी-पएच० डी० 
प्राष्पाप€ प्रयाग विस्दगिधारूप 


